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Abstract 

This article, using a descriptive-analytic method, introduces the 

ideas of Ibn ʿArabī in moral epistemology while focusing on the 

sources of moral knowledge and explaining how man utilizes these 

sources in order to achieve a moral life. The findings of the research 

show that Ibn ʿArabī considers moral knowledge to be objective and 

presents the Realm of Fixed Entities (Ayan Thabete) as the thing-in-

itself of moral realities. In his writings, though scattered, he clearly 

considers five things as the sources of moral knowledge: nature, 

intellect, heart, soul and revelation. However, these sources are not 

at equal levels and the distinction of revelation and the human soul 

over the other sources is apparent. Comparing these two sources, one 

can conclude from Ibn ʿArabī’s writings that revelation is the source 

of religious legislative guidance and is the result of God’s direct 

communication with the prophets and is the path of knowledge to 

perfect unity. God’s special servants (Valīyy-u l-Allah), while 

perfecting their human souls and possessing special merits in moral 
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knowledge still follow the teachings of the law-bringing prophets in 

their teachings and actions. 

Keywords: mystical ethics, theoretical mysticism, moral 

objectivism, meta-ethics. 

Extended Abstract 

Introduction 

When we present contemporary philosophical question to the writings 

of foregone thinkers, we encounter replies that are either clear or 

ambiguous. In the present article and under the title of moral 

epistemology, we have delved into an analysis of the sources of moral 

knowledge according to Ibn ʿArabī. Within this discussion, we also 

indicate the way that the moral agent interacts with the sources of 

moral knowledge, the result of which leads to a moral life. As an 

introduction into the discussion of the sources of moral knowledge, it 

is necessary to explain Ibn ʿArabī’s general stance regarding moral 

knowledge. In short, in Ibn ʿArabī’s thought, the term Immutable 

Entities, apart from having an ontological function, also has an 

epistemological one, because in this world, the thing-in-itself of the 

Immutable Entities and the essences of existents are present in an 

intellectual sense. Therefore, apart from fact that the existence of 

things across the existential realm is conditional to their immutability 

in the Realm of Immutable Entities, the knowledge that we attain of 

every external entity is also preceded by the intellectual immutability 

of that entity in the Realm of Immutable Entities. 

Divine Rope and Human Good Fate 

Ibn ʿArabī considers creation to mean holding onto the Divine Rope. 

Therefore, one can conclude that he was aware of the clarity of 

meaning of the term moral life and moral definability and considering 

the transcendence of the concepts relating to God in his own ideas, 

has defined being moral to have a clear meaning, hold semantic 
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significance and to contain a transcendental aspect. Ibn ʿArabī writes: 

“because action in itself has been founded on that which we have 

mentioned, therefore, the fate of creation is happiness in accordance 

with the types of happiness.” According to him, another way to define 

ethics is to consider it equal to the good fate of human beings. 

Therefore, in a synonymous meaning, one can present ethics, 

happiness, accordance with the thing-in-itself of things (in the Realm 

of Immutable Entities) and man’s good fate interchangeably and, in 

reality, as an introducer to a desirable (moral) human life in Ibn ʿ Arabī 

intellectual system. Thus, one can conclude that the thing-in-itself of 

moral teachings has also been fixed in the Realm of Immutable 

Entities as a part of knowledge in its general meaning. Accordingly, 

by including moral realities under general realities which are 

encompassed in the Realm of Immutable Entities, one can conclude 

that Ibn ʿArabī considers moral knowledge to be the product of man’s 

knowledge of the levels of existents and their true and desired form 

in the Realm of Immutable Entities. Essentially, the moral value of 

actions is decided in the Realm of Immutable Entities in accordance 

with the thing-in-itself of actions. 

Ibn ʿArabī believes that the complete mystics are those who have 

attained knowledge of all of God’s Names and thus achieve complete 

moral knowledge in the position of determining the external instances 

of the Immutable Entities according to their status. In this view, by 

respecting Divine sanctity and by reminding himself that he has been 

created in the Divine form, man can become close to attaining Divine 

wisdom; according to Ibn ʿArabī: “a wise person is one who places 

things in their rightful place and does not disaffirm that which the 

realities of things require and seek through their attributes.” It is in 

these levels that the way-farer attains a distinct knowledge and 

ultimately: “the seeker of reality observes plurality in unity.” This 

means that he sees all the realities of the world in accordance with 

their thing-in-itself aspect in the Realm of Divine Names and 

recognizes their moral thing-in-itself. 
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The True Reality of All Matters 

According to these intellectual foundations, the existence of each 

species that is realized through its final differentia is indisputable and 

actualized in Divine knowledge. God, with His encompassing 

knowledge which includes the Realm of Immutable Entities knows 

the true reality of all matters including moral realities and teaches 

them to man (in his real rank). As Mulla Sadra has written regarding 

the aforementioned teaching, these are those very esoteric, intuitional 

sciences that must replace the sometimes unproductive 

jurisprudential and theological disputes in order to be a bridge for 

attaining certainty in discovering religious and moral realities. 

Therefore, Mysticism is defined as true knowledge in order to attain 

(moral) happiness. Thus, “the true purpose for man’s creation and the 

first goal of creating man who is capable of good or evil is the 

perception of the realities of things and knowledge of the essence, 

attributes, actions and effects of the Creator of the Heavens and the 

Earth, and the origin and the Hereafter, and the kinds of resurrection 

of the creations.” In mystical intuitions, the way-farer reaches a stage 

where he observes moral knowledge in accordance to its detailed 

forms in the Realm of Immutable Entities in the language of God 

which flows in the Realms of Canonization and Existence. In such a 

stage, a mystic is able to “see God, through God’s eyes in the presence 

of God.” 

In conclusion, according to Ibn ʿArabī, the thing-in-itself of 

existential knowledge and realities — including moral values and 

laws; in a meaning equivalent to the recognition of aspects of good 

and evil of things — are settled in their true reality in the Realm of 

Immutable Entities. However, man has been equipped with numerous 

cognitive tools and sources to perceive these laws and values. These 

tools possess a potentiality in their own domains which is in 

accordance with man’s main needs and capabilities and therefore, it 

is possible for man to benefit from them and at the same time requires 
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attention to the scope and limit of each of them. As we shall see going 

forward, the present article delves into an explanation of these sources 

and while providing a detailed introduction for them, explains the 

conformity of these sources with man’s existential-cognitive levels. 

Thus, by addressing sources of moral knowledge we can recognize 

the path of knowing the true reality of morals which are fixed in the 

Realm of Immutable Entities. 

Conclusion 

According to Ibn ʿArabī, God has designated the circumstances of 

every phenomenon in the Realm of Immutable Entities and therefore, 

knowledge of these entities is tantamount to comprehensive 

knowledge of all ranks of existence from the lowest to the highest 

realm of Divine Names — except the essence of God, the Almighty. 

Understanding phenomena as they are in the Realm of Immutable 

Entities is not possible through sensory perception or intellectual 

perception that arises from sensation. It is the distinct faculties of the 

mystic with their particular scope that connect to the Divine Throne 

and recognize things as they are in the realm of God’s knowledge (the 

Realm of Immutable Entities). Observing that realm, draws for him 

the real circumstances of things in terms of order, the growth and 

behavior of phenomenon and their functions, and knowledge of moral 

realities, circumstantial effects and formative results of each event is 

revealed to the mystic through this channel. 

Therefore, Ibn ʿArabī considers moral objectivity to be equivalent to 

knowledge of the Realm of Immutable Entities and discovering the 

thing-in-itself of moral values; although, cognitive sources- which 

are: nature, intellect, heart, man’s soul and Divine revelation- help in 

perceiving real knowledge, including moral knowledge. Essentially, 

the Realm of Immutable Entities is the origin and real essence of 

moral realities and the five sources mentioned in this article introduce 

the ways man attains knowledge of the realities that are present in that 

origin. Among these sources, the one which is the most 
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comprehensive and has a pervasive status in relation to the rest is 

Divine revelation.  In reality, the most complete manifestation of 

God’s Names emerges in the perfect human being and real knowledge 

is taught to him through the language of revelation. In accordance to 

his existential rank and his connection to the Divine, man is a 

comprehensive book for the teaching and manifestation of Divine 

knowledge. Thus, knowing the perfected human soul- and beyond 

that, striving to perfect the human soul by adhering to Divine 

legislation and it stated ethics- is the closest and most certain way to 

have knowledge of the thing-in-itself of moral values. Essentially, 

acting on religious ethics which is accompanied by knowledge and 

general affirmation of religious moral realities, prepares the grounds 

for the development of detailed knowledge regarding the thing-in-

itself of morals in the Realm of Immutable Entities. Since practically, 

not all human beings will reach the higher stages of Divine knowledge 

and the soul of each person in the practical level is bound to a 

particular Name from among God’s Names, God has facilitated the 

path to knowledge of moral realities by sending down revelation and 

keeping open the path of following those who have been bestowed 

with knowledge. Therefore, even though each of the sources of 

nature, intellect, heart and soul help man to gain knowledge of moral 

realities present in the Immutable Realities; however, ultimately, it is 

Divine revelation that provides the path for perceiving the cognitive 

errors of human beings by teaching knowledge to the perfect human 

being.  
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 دانشگاه زنجان
 فصلنامه تأملات اخلاقی

 .901-19، ص 9911 بهاراول،  دورة اول، شمارة
 1212-0190شاپا: 

 عربیدر اندیشه ابن منابع معرفت اخلاقی

 علیرضا آرام
1 

 2سید احمد فاضلی

 چکیده

 یشناستدر حوزه معرف یابن عرب ش ه یاند یبه معرف ،یلیتحل -یفیمقاله با روش توص   نیا
منابع  نیان از اانس یریگبهره یچگونگ حیو تشر یاخلاق، با تمرکز بر منابع معرفت اخلاق

 یربکه ابن ع دهدینشان م قیتحق یهاافتهی. پردازدیم یاخلاق اتیبه ح ص ا  یدر جهت ا
 یاخلاق قیثابته را به عنوان نفس الامر حقا انیدانس   ته و عالع اع ینیرا ع یمعرف ت اخلاق 

عقل،  عت،یپنج منبع: طب ح،یپراکنده اما ص   ر یدر آثار خود به ش   ل  ی. وکندیم یمعرف
منابع  نیدانس   ته اس   ت. البته رتبه ا  یاخلاق قیرا منابع ش   ناخت حقا یقلب، نفس و وح

 سهیااست. در مقام مق انیمنابع نما ریبر سا یمو نفس آد یاله یوح ازینبوده و امت  س ان ی
و  تیهدا یعیمنبع تش  ر    ی که وح دیآیبر م نیچن یدو منبع ممتاز، از کلمات ابن عرب نیا

 اءیمل است. اولکا دیمعرفت به توح ریو مس امبرانیحضرت حق با پ عی                محصو  ت ل ع مستق
در  خاص ازاتیامت از یبرخوردار نیو در ع یبه نفس انس ان  دنیحق، ض من ت امل بشش   

 ند.هست عتیصاحب شر امبرانیپ عیتعال رویو عمل خود پ عیدر تعل ،یمعرفت اخلاق

    .       فرااخلاق   ، ی    اخلاق    یی   گرا ی ن ی ع   ، ی         عرفان نظر   ، ی          اخلاق عرفان  :  ی د ی  کل   ن ا گ   واژ
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 مقدمه

   ی    مبهم   ا ی   ح ی  صر   ی  ها                                  فلسفه بر آثار متف ران سلف، با پاسخ   ی     امروز   ی  ها         عرض ه پرس      با
   ل ی                  اخلاق، مششصا به تحل   ی    ش ناس              عنوان معرفت   ل ی                   . در مقاله حاض ر و    ع ی  ش و  ی       مواجه م

    اعل                    بحث، به راه تعامل ف   ن ی        . ض  من هم ع ی ا       پرداخته   ی               از منظر ابن عرب   ی                منابع معرفت اخلاق
    ات ی ح   ل ی            تعامل به تحص   ن ی          که ماحص ل ا     ع، ی ن ک ی       اش اره م    ی   خلاق                با منابع معرفت ا   ی    اخلاق
  ت       لازم اس     ، ی                                             . به عنوان مقدمه ورود به بحث منابع معرفت اخلاق   ش  ود ی م   ی    منته   ی    اخلاق

      که در    ی     اجمال    ان ی ب   ن ی      . با ا ع ی  کن    ان ی   ب   ی                    را در ب ا  معرف ت اخلاق     ی       ابن عرب   ی         موض   ع کل 
      ارکرد           آن، واجد ک   ی         وجودشناخت     کرد                 ثابته علاوه بر کار    ان ی        اصطلاح اع   ی       ابن عرب    ش ه  ی   اند

               موجودات به نحو     ِ اتِ ی     و ماه    ان ی       ْ         عالع نفْس الامر اع   ن ی                اس  ت. چرا که در ا   ی     ش  ناخت     معرفت
                    و      موجودات در پهن  ه ع  العو وجود    ت ی       موجود    ک  ه ن ی                       حض   ور دارد. پس علاوه بر ا   ی   علم

   به    ی   ارج خ   ن ی                  که ما نسبت به هر ع   ی              ثابته است، علم    ان ی             ها در عالع اع                مشروط به ثبوت آن
   ، ی  رب               ثابته اس  تبابن ع    ان ی          در رتبه اع   ن ی    آن ع   ی                 مس  بوق به ثبوت علم   ز ی ن   ع ی   آور ی     دس  ت م
 (.  2۴۱     ، ص. ۷۸۳۱

   ، ی ب                 دانسته استبابن عر   ی        مح ع اله      سمان ی            چنگ زدن به ر   ی                تشل ق را به معنا   ی   عرب     ابن
  و    ی    اخلاق    ات ی ح   ر ی   تعب    یی       و     به وض   وحو معنا   ی     گفت و      توان ی    رو م   ن ی    از ا( ۷۵2     ، ص. ۷۸۳۸
    ش  ه ی د                     مرتبط با خداوند در ان   ع ی    مفاه   ی                                 اخلاق توجه داش  ته و با توجه به تعال   ی ر ی  پذ ف ی   تعر

   ی    معرف   ی         وجه متعال   ی                     واض   ح، ح امل دلالت و حاو    ی                 بودن را واج د معن ا     ی         خود، اخلاق
    رار  ق   ع ی    داش   ت    ان ی    چه ب                        چون کار در نفس خود بر آن   : »  س   د ی  نو ی م   ی                 کرده اس   ت. ابن عرب
                                عادت اس   ت، بنا به اختلار در انوا       ِ             ع اقب تِ ک ار خلق ب ه س          ن ی                 گرفت ه اس   ت، بن ابرا  

   ف ی      در تعر   ی         عب ارت اخر    ی                 در واقع از نگ اه و ( ۷۱۱     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی       ابن عرب  «ب      س   ع ادت. 
    ان  تو ی م   ،  یی          ترادر معنا   ک ی   در    ن ی           اس   ت. بنابرا    ان ی                            اخلاق، مع اد  با حس   ن عاقبت آدم 

       را به    ان ی                 ( و حس   ن عاقبت آدم  ان ی                                              اخلاق، س   عادت، تطابق با نفس الامر اموربدر عالع اع
          در منظوم  ه     ان ی       ( آدم ی          مطلو باخلاق    ات ی                            و در واقع ب ه عنوان معر ر ح     گر ی     د ی   ی  ج ا 
         مر معارر               گرفت که نفس الا    ج ه  ی  نت      توان ی م   ب ی     ترت   ن ی      . ب ه ا   رد ک   ی    معرف   ی       ابن عرب   ی   ف ر
         شده است.    ت ی         ثابته تثب    ان ی               عام، در عالع اع   ی                از معرفت در معنا   ی            به عنوان جزئ   ز ی ن   ی    اخلاق
     ابته  ث    ان ی                مندر  در عالع اع   ی  کل   ق ی       تحت حقا   ی    اخلاق   ق ی             ب ا اندار  حقا       توان ی    رو م   ن ی    از ا
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                            را محص   و  علع انس   ان به مراتب     ی   خلاق       معرفت ا   ی          ک ه ابن عرب    د ی    رس       ج ه  ی  نت   ن ی    ب ه ا 
                               ثابته دانسته است. در واقع ارزش     ان ی                       و مطلو  آنان در عالع اع   ل ی                 موجودات و صورت اص

   .     خورد ی           ثابته رقع م    ان ی             ها در عالع اع                            اعما ، با نظر به نفس الامر آن   ی    اخلاق

      معرفت    ی             اس ماء حق تعال    ی                هس تند که به تمام    ی                عارفان کامل کس ان    ، ی            باور ابن عرب    به
   ها   آن   ی    خارج   ق ی    مصاد   ص ی           در مقام تش ش      ان، ی  اع   ی                    با نظر به منزلت ثبوت   ق ی  طر   ن ی    و بد      افته ی

   با    و   ی   اله   ع ی  حر   ت ی                  نگاه، انس   ان با رعا   ن ی      . در ا د   ابن ی ی          کامل دس   ت م   ی             ب ه معرفت اخلاق 
    ر     تق   ی        ح مت اله   ی                 ش ده است، به مرزها     ده ی                  خود بر ص ورت حق آفر     که ن ی          تذکار بر ا

     دش  ان   خو     گاه ی        را در جا    اء ی         اس  ت که اش      ی  کس     ع ی  ح    : » ی       ابن عرب   ف ی         که در تعر     ابد ی ی م
       عدو        طلبند، ی   و م      کنند ی                   به ص   فاتش   ان اقتض   اء م     ا ی  اش      ق ی         چه که حقا       و از آن     نهد ی م
       ممتاز   ی        به معرفت      سالک             مراتب اس ت که     ن ی    در ا( 2۴۳     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی       ابن عرب   .«ب  ند ی   نما ی  نم

   ، ی       ابن عرب   .«ب   کند ی                        کثرت را در واحد مش  اهده م    ق، ی        ص احب تحق    : »  تا ی     و نها     ابد ی ی     دس ت م 
              و                       عالع را بر حس   بو نفس الامر آنان در عالع    ع ی                معن ا که تمام وقا    ن ی    ب ه ا ( ۷۳۱     ، ص. ۷۸۳۱

  .     شناسد ی    را م     شان ی               و نفس الامر اخلاق     کند ی م   ت ی و          اسماء حق ر

            ش   ود، در علع          آن محق ق    ر ی            که با فص   ل اخ   ی    ِ       وجودِ هر نوع   ، ی   ف ر   ی    مبان   ن ی ا       مطابق
   ط ی         با علع مح   ی       حق تعال(. 222     ، ص. ۷۸۵۴   ، ی             بملاعبدالله زنوز                   مس  ل ع و محق ق اس  ت   ی   اله

   را    ی    اخلاق   ق ی                                           ثابته است، حاق  واقع همه امور و از جمله حقا    ان ی                      خود که مشرر به عالع اع
(. 2۴۱     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   دهد ی م   ع ی       او( تعل   ی ق ی                      را به انس   انبدر رتبه حق    و آن      داند ی م

    است    ی   کشف   ی              همان علوم باطن   ن ی                       آموزه فوق نگاشته است، ا   ی                 که ملاصدرا در معرف    چنان
   ل ی   تحص   ی ا  بر   ی            شود، تا معبر   ی     و کلام   ی   فقه      حاصل ی           ْ  مجادلات بعض اْ ب    ن ی  گز ی  جا   د ی     که با

   از (. ۷۵۵     ، ص. ۷۸۳۷   ، ی   راز ی ش     ن ی           باش  دبص  درالد   ی      و اخلاق   ی ن ی د   ق ی          در کش  ف حقا   ن ی ق ی
   ف ی     ( تعر ی             ب  ه س   ع  ادتباخلاق      ص    ا  ی ا   ی   برا   ی ق ی                          رو عرف  ان ب  ه عنوان معرف  ت حق   ن ی ا
   ی                      ّ از خلقت بشر و مقصود اولّ   ی   اصل   ت ی  غا »      قرار،    ن ی  بد(. ۷۷     ، ص. ۷۸۵۱   ، ی  صر ی  بق   شود ی م

       ِ                      و معرفتِ  ات و صفات و اسماء و     اء ی  اش   ق ی                و شر ، ادراک حقا   ر ی     و          انسانو قادر به خ    اد ج ی    از ا
   ، ی  ان ی   آشت  «ب   و             حشرو مشلوقات است.   ت ی ف ی           و                             و آثار خالقو ارض و س ماء و مبد  و معاد و ک         افعا

   را    ی             که معارر اخلاق     رسد ی م   ی ا            سالک به رتبه   ، ی                در م اش فات عرفان ( 2۵2     ، ص. ۷۸۳۱
   ی ل ی                   اس  ت، مطابق ص  ورت تفص       ی   جار   ن ی     و ت و   ع ی                                به زبان پروردگار که در عوالع تش  ر
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   ن ی    به ع »                 عارر قادر اس   ت تا    ی ا     مرتبه   ن ی          کند. در چن ی م   ت ی        ثابته رو    ان ی             ه ا در عالع اع   آن
 .(۴۱     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی   نفر ب   «   نند ی                      حق در محضر حق، حق را ب

        از جمل  ه    - ی    وجود   ق ی                        نفس الامر هم  ه مع ارر و حق ا     ، ی               در نگ اه ابن عرب     ج ه  ی  نت    در
        در حاق     -    امور        و شر    ر ی                     معاد  با شناخت وجوه خ    یی       در معنا   ؛ ی    اخلاق   ی  ها            اح ام و ارزش

      منابع        ها به            اح ام و ارزش   ن ی     درک ا   ی                             ثابته مستقر ند. اما انسان برا    ان ی                   واقع خود در عالع اع
        خاص خود    ع ی     در حر   ک ی         منابع هر    ن ی          ش  ده اس  ت. ا   ز ی   تجه   ی   ّ تعدّد م   ی     ش  ناخت   ی         و ابزارها
        رو بهره    ن ی                      انسان منطبق است و از ا   ی           و اس تعدادها       ازها ی                اس ت که با رئو  ن    ی ت ی         واجد قابل

   هر    ت ی                   دقت در وسعت و محدود       ازمند ی     حا  ن   ن ی      و در ع   ّ س رّ  ی م    ان ی   آدم   ی      ها برا          بردن از آن
   و        پردازد ی       منابع م   ن ی ا   ح ی      به تش  ر      اض  ر       مقاله ح    د، ی د   ع ی       که خواه                 از آنان اس  ت. چنان   ک ی

      ان را    انس      ی     معرفت   - ی                   منابع با مناز  وجود   ن ی                ها، راه انطباق ا  آن   ی ل ی   تفص      ی        ض   من معرف
    اقع            ش   ناخت حاق و   ر ی  مس      ، ی                       با طرح منابع معرفت اخلاق   ب ی   ترت   ن ی    . بد   کن د  ی م   ح ی   تش   ر
       شناخت.   ع ی                   ثابته مستقرند، خواه    ان ی                 را، که در عالع اع    ات ی    اخلاق

 عتیطب. 1

        حض  رت حق                            خود که عالع را جلوه اس  ماء     ی  ود       وحدت وج   ه ی           بر اس  ا  نظر   ی   عرب     ابن
                          بو در مجمو  به عالع آفاق(  ی ع ی          و عناص  ر طب    ان ی     و               مظاهرو وجود و عالع اع   ر ی     به س  ا       داند، ی م
   دت   وح    ش   ه ی            کوتاه از اند   ی ر ی                 توجه دارد. در تقر   ی                            ب ه عنوان منابع ش   ناخت حق تعال    ز ی ن

            ْ           خود را از نفْس خود دارد    ت ی     موجود     ی           تحق ق خارج   م                گفت: وجود در مقا      توان ی      وجود م
     همان    ن ی         آن است. ا   ی    و         وجو و وجود  ات   ی  عن ی                     در  ات خود واجب است.     صه ی  خص   ن ی      و با ا

              برخوردار اس  ت    ی          و وحدت  ات   ی                  اس  ت که از کثرت نس  ب     ی                   وجود در اص  طلاح عرفان 
     واقع       حادث  و    ع ی       ِ   دو وجودِ قد    ان ی          و        نگ اه، عالعو ام ان م    ن ی    در ا(. ۷۳2     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی     بقونو

          و اتبا   ی       ابن عرب    شه ی           اس ت. در اند    ی      و مجاز   ی ق ی    ِ   وجودِ حق    ان ی         در واقع م             ش ده اس ت، که  
  ، ۷۴2۱   ، ی ل ی    بالج     شود ی                                               وجود  همان حض رت حق اس ت و عدم به تمام خلق اطلاق م     ی و

  .  د  ش   و ی           وجود نائل م   ض ی    به ف   ، ی                                        عدم به اعتبار افاض   ه وجود از جانب حق تعال(. 2۱   ص. 
    جود  و   ک ی     تنها     ع، ی  ّ                               اوّ  و آخر و از  و ابد را ملاحظه کن   ا ی   ت ی  غا  و    ت ی       اگر بدا    ن، ی      بن ابرا 

                        وجود مس  تمر، البته ت ث ر    ن ی ا(. ۳۷     ، ص. ۷   ،  2۱۷۷   ، ی        بابن عرب     افت ی   ع ی             مس  تمر را خواه
                                          همراه شده است؛ که ت ث رات آن همان مشلوقات    ه ی                              و با نمود و ظهور و امتداد و س ا       افته ی
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                  به عرص   ه وجود وارد    ی            وجود حق تعال    بس   ط    ا       اند و ب       ْ      که  اتاْ معدوم   ی              هس   تند. مشلوقات
   که    ی ا                                               که همچنان در دوام خود در عرص   ه وجود به واحد حق ه   د ی ق   ن ی               اند. البته با ا   ش   ده

                             منشأ ظهور آنان است، مفتقرند.

   ، ی       ابن عرب ب                اشاره کرده است   «   َ ُ و  و       ِ    ِ    ْ    و  َ  ِ   َ ْ ُ ِ و   سنَرُویهوع  آیاتنِا فِی الْآفاقو وَ فِی  َنفْسُِهوع  »   ه ی    به آ   ی   عرب     ابن
                             را ک ه طبق آن خ داون د بدون نظر       ی    غزال   ی  ر    ی            بح ث، ابن عرب    ن ی ا   در (. ۵۸     ، ص. ۷۸۳۱

   که    -                            . چرا که وجه إله بودن خداوند     ش  مارد ی       مردود م      ش  ود، ی                     کردن در عالع ش  ناخته م
     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   ش  ود ی           ما ش  ناخته م   ت ی             تنها با مألوه   -            او مش  تبه ش  ود    ات    با     د ی   نبا
    ابن     ان ی                      ورات حضرت حق است، به ب     از ظه   ی              به س هع خود جزئ     عت ی        نگاه، طب   ن ی    در ا(. ۳۸
         به ص   ورت   ی    ِ        وجودِ حق تعال     ی    ازل   ر ی       اس   ت و غ   ی    ْ   ْ و             بودنْ نفْسو وجود حق تعال   ی   ازل »   ی   عرب

       البته .(۸۳۸     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «   ش  ود ی م    ده ی                 [ اس  ت که حدوث نام  عت ی            عالع ثابت]طب
    ابن     که    چنان                           رتبه از مظاهر قرار دارد. آن   ن ی  تر ن  یی           مظهر، در پا   ن ی              توجه داش   ت که ا   د ی    ب ا 
     فص   وص    ی     ّ     در فصّ موس   و   ی و    ان ی           کرده و به ب   ف ی                  را به وص   ف ظلمت توص     آن   ی   عرب

   ی   برا   ی                  استمداد از علع اله   ی                                ب ( از تابوت خود در رود، به معنا ی                  الح ع، جدا ش دن موس 
 (.۸۳۷     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب     است    عت ی               خرو  از ظلمت طب

                                     رو کردن به قبله در وقت نماز را موثر   «   ُ َ ُ   ْ  َ َ َ   َ   ُ      ِ تُولَُ واْ فثَعََ  وَج هُ الل هِ   َ َ نمََا   ی  َ َ فَأَ »   ه ی             با اش  اره به آ   ی و
   ت ی        و با رعا   د ی                                             از وجوه خداوند در مس  جد الحرام اس  ت. اما به تاک    ی   ی       چرا که        داند، ی م

   ن ی ا(. ۷۱۷     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب  س  ت ی ن   ی    م ان   چ ی                     گفت که خدا منحص  ر در ه   د ی      اد  با
          نمود قابل    ی     عرفان    ش   ه ی              اس   ت، که در اند   ی             مداوم حق تعال   ت ی    و رو   ی         وص   ا  دائم     مان ه

     قابل    ز ی ن    عت ی           در ظلمات طب   ی    و حت   ی                            نگاه خداوند در تمام وجوه هست   ن ی          دارد. در ا   ی    توجه
   به                    س   احت خاص و ارتقاء   ک ی                           چه مهع اس   ت متوقف نماندن در              اس   ت؛ البته آن   ت ی  رو

      است.    ی    وجود   ه ی         مراتب عال

       هور حق     که ظ     دهد ی     ش   رح م   ن ی     را چن    عت ی        فروتر طب     گاه ی  جا     گر، ی د   ی  ان ی    در ب   ی   عرب     ابن
  و      است   ی       و نوران   ط ی  بس     ی                   ّ . چرا که ظهور در اولّ  س ت  ی        همانند ن   ی ع ی    و طب   ی              در عوالع روحان

                باز هع با مفهوم     جا ن ی    در ا(. ۷۵۱      (، ص.    الف ب  تا ی ب   ، ی        بابن عرب ی             مرک  ب و ظلم ان     ی      در دوم
   که    ی ا ه      . مرتب ع ی  شو ی       مواجه م   ی   اله    اض ّ یّ               و سافل از جود ف       ناز   ی     تجل    ک ی         به عنوان     عت ی  طب

         س   ال ان و    ی   برا   ی   اله    ات ی          ظهور تجل    ی     و مجلا    ان ی   آدم    ات ی                    تنز  ، همچنان محل  ح   ن ی    در ع
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        اخلاق در    ق ی          ش  ناختن حقا   ی                      اس  ت. در واقع انس  ان برا    ی               آغاز معرفت اخلاق   ی   برا   ی     محل 
   ه ی ع ی ب ط    ان ی                  از رجو  به عالع اع   ر ی        خود ناگز    ات ی ح   ن ی    نشس   ت   ی  ها             ثابته، در گام    ان ی       ع الع اع 

  ر  د   ق ی                       عالع ناز ، معبر کش  ف حقا   ن ی    در ا   ی            ظهور حق تعال   ی  ها                      اس  ت، تا با مش  اهده جلوه
                      ها به مرور گشوده شود.           حاق واقع آن

      تفاوت          موجودات م   ی       و معرفت   ی          مراتب وجود   ز ی ن    عت ی                رتبه موس  وم به طب   ن ی     در هم       البته
   ع ی  قس            و محدود ت                   و     اس   تعداد به دو نو و تمام   ث ی    از ح    عت ی        قوابل طب   ، ی    قونو   ر ی           اس  ت. به تعب 

   ، ی       ابن عرب    ان ی    به ب(. 2۱     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی     بقونو    رس  ند ی                           که تنها قوابل تمام به بقا م       ش  وند، ی م
                       آن، ک ه برخ اس   ته از مزا       ص ی     و نق ا     ع ت  ی  طب   ی  ه ا  ی  رگ ی            بوده ک ه از ت    ن ی ا   س ی        مق ام ادر 
                 به باور او انسان (. 2۴     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی            شده استبقونو   ی            رفته و روحان     رون ی      است، ب   ی    عنصر
    عت ی          که س  لطه طب     رود ی م     ی پ    یی          کما  تا جا   ل ی     و تحص     ی      در پاک     عت، ی       عالع طب   ن ی     از هم

   ن ی  بد(. ۴۱     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی     بقونو   رس   د ی م   ه ی        و به تزک     ش   ود ی                          در برابر اح ام عقل نابود م
           از خود، به        والاتر   ی ا              محدود، در رتبه   ی    اخلاق   - ی          منبع معرفت   ک ی         به عنوان     عت ی  طب    ب، ی   ترت

   ی م        خود، عال   ی    وجود   ی    ازها ی ن                          گام، انسان به حسب ارتقاء   ن ی      . در ا   ابد ی ی               مرتبت عقل راه م
      ثابته     ان ی ع ا             و منزلت عالع      ابد ی                      تا به معارر بالاتر دس   ت       کند، ی        را طلب م    عت ی           بالاتر از طب
        بشناسد.    تر ک ی   نزد    یی         را از نما

 عقل. 2

    عت ی                          است، اما همچنان در حصار طب    عت ی               خود والاتر از طب   ی                     که عقل در منزلت معرفت  آن    با
        ْ             و عارفانْ به عنوان نه    -         عموم مردم   ی             عقل را راهنما   ی          رو ابن عرب   ن ی         اس   ت. از ا       محص   ور

     بابن           خوانده است   ی       حق تعال    ده ی                        را شأن ممتاز بندگان برگز     مان ی          دانس ته و ا    -          خواص ممتاز
   ل ی        که در دلا    ده ی         و حص  ر نام   د  یی                       ص  احبان عقل را ص  احبان تق     او(. ۱۱     ، ص. ۷۸۱۱   ، ی   عرب

   ی  ار ی              جا که مردم به      از آن   : » ی و    ان ی    به ب( ۸۳۵     ، ص. ۷۸۱۱   ، ی                     عقو  محص   ورند.بابن عرب
                       عقو  منز ه دانسته است.    ه ی                    خداوند خود را از تنز       کنند، ی                         عقو  خود خداوند را وص ف نم 

    اء ی              [ که از همه اش  یی    ]خدا   آن     جه ی       و در نت    ند ی   نما ی                  خود  او را محدود م   ه ی                  چرا که مردم با تنز
 (۷۸۷     ، ص. ۷۸۳۷   ، ی       ابن عرب   .«ب  دد  گر ی       محدود م   ْ زْ ی   تما   ن ی              است، به سبب هم   ز ی    متما

       ا  است         آن به حو   ی                         دارد که برگرفته از وابستگ   ی ت ی         عقل محدود   ، ی           کلام ابن عرب    در
   ن ی               اس  ت. تنها از هم   ی               از جانب امر اله   ی   روح   ت ی   عنا   ، ی         ّ انحص  ار حس  ّ   ن ی               و راه خرو  از ا
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       بر حس،    ی   و     عقلو مبتن( ۴۱     ، ص. ۷۴2۱   ، ی         .بابن عرب   افت ی    دس  ت    ی    باطن   ی       به معان      توان ی     راه م
        َ که مدرَک   ی             ّ        ندارد و در حدّ محس  وس  ات    ی     چندان   ی   رفت       ارزش مع    ن، ی ق ی               در برابر کش  ف و 

 (.۵۱      (، ص.    ب  تا ی ب   ، ی        بابن عرب    ماند ی            هست، متوقف م   ز ی ن       وانات ی ح

      اس  ا ،    ن ی                  قائل ش ده اس  ت. بر ا    ز ی   تما   ی       و روحان   ی       و نفس  ان   ی       کش ف عقل     ان ی    او م       البته
   ی            که کش  ف نفس  ان    ی      در حال     اس  ت.    ی                       محص  و  تلاش عقل و ف ر آدم   ی        کش  ف عقلان

    کش  ف     ْ تاْ ی     و نها     ش  ود ی      حاص  ل م     اض  ت ی                      بوده  که با ممارس  ت و ر      ا  ی           محص  و  قوه خ
     نفا      از ا   ی                 شود و محصو  اشراق ی      حاصل م   ی       و نفسان   ی                       با ارتقاء از دو کشف عقل   ی     روحان
   ی      خود جا   ی                      اگر عقل در منزلت روحان(. ۷۵۱      (، ص.    الف ب  تا ی ب   ، ی           اس  تبابن عرب   ی     رحمان

   ل            ش  ده و بر ک   ط ی                              فراتر رود، انس ان به نور عقل مح    ی ع ی                 ِ   و از حص ار محس وس  اتِ طب      رد ی گ
   ن ی    در ا(. ۳۱     ، ص. ۷۸۱2    ه، ی    بحمو    گردد ی م     ی        ها( مس   تو                      باعع از ظاهر و باطن آن  اء ی    اش   
       ولات را            ، ادراک معق                 و با مجرد کردن آن      تابد ی    ما م    له ّ یّ            ّ             آشنا، عقل فعّا  به قوه متش     ر ی   تفس
 (.  ۴۸     ، ص. ۷۳۳۱     نا، ی      بابن س     کند ی             انسان فراهع م   ی   برا

          اس  ت، مورد    ی            در ح مت اس  لام   ج ی  را   ی        که اص  طلاح   ن ی         ص  ادر نشس  ت   ی       به معنا     عقل
        معلومات    ع ی  جم   ع ی              عق ل را حامل جم    ة ی                در فتوح ات الم     ی            قرار دارد. و   ی            توج ه ابن عرب 

  .    شود ی     اضه م  اف   ی       حق تعال   ی     از سو       واسطه ی     عقل ب   ن ی                      دانسته است، که البته ا   ی     و سفل   ی   علو
  و       س اند  ر ی م   ض ی                        کند و البته خود به نفس ف ی م   ض ی         خدا کس ب ف    ی          او ( از س و         عقلبعقل 

  ، ۷   ،  2۱۷۷   ، ی        بابن عرب            و تحقق است   ت ی           به مقام فعل      وضات ی ف   ت ی        منبع سرا   ز ی     نفس ن    تا ی   نها
       اس   ت و   ی            ص   فات حق تعال   ی                           عقل او  گردآورنده تمام معان   ، ی    قونو    ان ی    به ب(. ۷۴۴   ص. 

   ، ی    قونو   ب               به تمامه دارد   ی   اله   ی                                ظهور به اح ام و صفات و اخلاق ثبوت   ع ی     ابراه   ن  یی       ملت و آ
     و یو          را عق  ل نظر   ع ی    تع  ال   ن ی    ک  ه ا     کن  د ی م   د ی     ت  اک   ی            ح  ا ، ابن عرب   ن ی    ب  ا ا(. ۴2     ، ص. ۷۸۳۸

                  موارد تنها از راه    ن ی       و فهع ا     ابد ی ی             ف ر خود در نم   ی  رو ی                       محص   ور در حوا ، ب ه کمک ن 
 (.۳   ص.   ، ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب      گردد ی م   ّ سرّ ی م   ی       کشف اله

   ی               منبع ش   ناخت اخلاق   ک ی                عقل را به عنوان    ی ا ی   مزا   ی              گفت که ابن عرب   د ی       واقع با    در
   که       همچنان(. ۱۱     ، ص. ۷۸۱۱   ، ی        بابن عرب          واقف است   ز ی    آن ن   ی  ها ت ی            اما به محدود       رفته، ی  پذ
      ادات ی            ادل ه و نه ز      ادات ی    را ز    و آن      داند ی                 را قابل اعتماد نم   ی   عقل   ل ی           مس   تند به دل   ِ دِ ی   توح   ی و

     نزا     ی              ح ا ، ب ه باور و     ن ی    در ع(. ۷2     ، ص. (  ب۷۸۱۱   ، ی   عرب     ابن ب     کن د  ی م   ی    معرف   د ی     توح
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            در ح ع همان    ی                      اس  ت، که غلبه عقل بر هو   ی     انس  ان   ی      بر قوا     اس  ت ی       بر س ر ر    ی        عقل و هو
    جه ی                خواهد بود. در نت   ی               منبع معرفت اخلاق   ک ی     و                       مطلو و اس   تعم ا  عق ل، به عنوان       ج ه  ی  نت

  ر  ب   ی   آدم   ی      را برا   ر ی  وز    ق                    انس  ان از جنون، که ن    یی   رها   ی       اس  ت برا   ی     موهبت   ی         عقل انس  ان
   دو    ی                       توجه داش ت که انسان دارا    د ی      اما با(. ۸2۱      (، ص.    ب  تا ی ب   ، ی        بابن عرب    رد ی گ ی      عهده م
   او     از ی              علع به فقر و ن   ی                               نس   بت به وجود خداوند متعا  و دوم   ی         ّ اس   ت ک ه اولّ    ی       علع فطر

               نقص  ان انس   ان در               در واقع فهع(. 2۸۳     ، ص. ۷۳۳۳   ، ی        بابن عرب                    نس  بت به خداوند اس  ت  
   ی                     و مندر  در نهاد انس  ان   ی          از علع فطر   ی   نوع   - ی                         از جمله ناقص بودن عقل آدم   و   -    وجود

             عقل خود واقف    ت ی            خود به محدود   ی    اخلاق    ات ی   ح   ر ی           انس   ان در مس       ن ی  چن   ن ی      اس   ت. ا
      ه حاق        معرفت ب   ل ی   تحص   ی   برا   ، ی                               آوردن به منابع والاتر معرفت اخلاق   ی  رو    نه ی    و زم     شود ی م

  .    گردد ی       فراهع م    ات ی         واقع اخلاق

  ن            اند. اما اب                ترک اراده دانسته   ی                            تصور است که اراده را به معنا   ر ی           س شن از مش اه     ن ی ا
   ، ی   عال             معرفت به حق ت   ی         اراده برا   ی                که اراده به معنا   د ی  گو ی      تازه م   ی    معنا   ک ی         با ارائه    ی   عرب

   ن و ی           شناخت که مد   ن ی    در ا   ی        اس ت. آدم    ه ی   عقل   ن ی    براه   ق ی                              آن هع از راه م اش فه و نه از طر 
  ، ۷۸۳۷   ، ی        بابن عرب          خواهد شد    از ی ن ی            ناتمام عقل ب   ی  ها        از کن اش     ست، ا   ی       حق تعال   ت ی   هدا
   ی ر         شر  را نو »      دارد:    ی         قابل توجه    ان ی ب   ی       ابن عرب   ز ی                        درباره رابطه عقل و ش ر  ن (. ۷۴۱   ص. 

   ، ی        بابن عرب   «      آن اس  ت   ی   ش  وا ی                عقل و به منزله پ   د ّ یّ  مو    عت ی    و ش  ر   ی   زان ی              اس  ت و عقل را م
                       اش   اره کرده و به اس   تناد    «   َّ ُ     َ َ َ   ُ    َ   وَّ ُ ما خَلَقَ اللهُ العقَل »   ث ی     به حد   ی       ابن عرب .(۳۵     ، ص. ۷۸۳۷
        ته است    دانس   ی   ی        اکرمبص(       امبر ی               عقل را با نور پ    قت ی  حق   ، « ی  َّ ُ     َ َ َ   ُ     وَّ ُ ما خَلَقَ اللهُ نور »   ت ی   روا

    عت ی                                       رو تلازم عقل و ش ر  ثابت شده و در واقع شر    ن ی    از ا(. 2۳۳     ، ص. 2۱۱2   ، ی        بابن عرب
   در    د  رس ی                      شود. در مجمو  به نظر م ی م   ی                             درست راهبرد عقل به انسان معرف   ق ی           به عنوان طر
    اما       ابد، ی  ت   دس   ی  تر   ی ب    یی       به کارا       تواند ی م    عت ی                      عقل به شرط الهام از شر   ، ی            نگاه ابن عرب

   ی                              برخوردار اس   ت. در واقع قلب منبع   ی    ات   ت ی               ب ا قل ب از محدود      س   ه ی             همچن ان در مق ا  
   ل ی   تحص      ی ا  بر    جه ی       و در نت     ش   ود ی م   ی         ثابته تلق    ان ی                      الهام گرفتن از عالع اع   ی   برا    تر ک ی   نزد

        تر است.     مطمئن   ی          معرفت اخلاق

 قلب. 3

     . از                               عقل و تقل ب قلب اشاره کرده است   د ّ یّ     به تق   ی              انسان، ابن عرب   ی     شناخت   ی   قوا   ح ی   تش ر     در
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          رو قلب به    ن ی                  ابا دارد؛ که از هم   ت ی                             در نفس الامر خود از حص   ر و محدو    قت ی         نظر او حق
  .     ماند ی           خود محصور م   ی     شناخت   ت ی                     ش ده، اما عقل در محدود    ل ی                    محل  مطمئن ش ناخت تبد 

                                         را به قلب و نه به عقل نسبت داده و فرموده    ی     ادآور ی     قرآن    ، ی ب      ابن عر   ر ی         رو در تفس   ن ی    از ا
         به عنوان       قلب،    تر   ی ب   ی       در معرف   ی       ابن عرب    « .  ِ َ          َ ْ ٌ لمِنَ کان له قَلْبٌ   ی     َ    لک لذَکر   ی  َ   إنَ  ف »     است: 

  ت       از رحم   -               قلب عارر به خدا   ی  عن ی   -   قلب   : »  سد ی  نو ی       عارر، م   ی                 منبع ش ناخت اختص اص  
  و       گنجد ی                   حق جل  و علا در آن م    که    چرا    ؛   اس   ت     رتر ی                     اس   ت و آن از رحمت فراگ   ی   اله

   ف ی      در توص     ؛ همچنین،(۷۱۵     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «           او را ن  دارد     ی          رحمت  گنج  ا
                                   قلب به صور گوناگون است، ضرورتا قلب    ی         چون تجل  »                    قلب عارر آورده است:      ی    فراخ

    را ی ز   ؛  ند ک ی م    دا ی پ   ی     و تنگ   ی    فراخ      شود، ی      واقع م   ی   اله   ی              که در آن تجل    ی           به حس ب ص ورت  
     بابن    «   ابد ی ی  نم    اد ی   ازد      ش   ود، ی            در آن واقع م   ی   اله   ی        ک ه تجل     ی    ص   ورت    از   ی ز ی        در قل ب چ 

  ر      انگش   ت   ن ی                      انس   ان کامل به منزله نگ   ا ی         قلب عارر     قت ی     در حق .(۷۱۱     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی   عرب
       ور ابن                 اس  ت.بهمان( به با   ر  یی                                                    اس  ت، که با توجه به اندازه و ش   ل رکا  انگش  تر، قابل ت 

   ن ی            آن  ان را از ا   ا ی    دن   ی                 کرد ت  ا عوارض زن  دگ     دار ی                  قلو  ع  ارف  ان را ب »       خ  داون  د    ی   عرب
                       در کدام دم روح  گرفته      داند ی       بنده نم    را ی                [ مش   و  نس  ازد. ز  قت ی           ]نس  بت به حق ی    آگاه

    وقت        که در   ی                                      قت غفلت گرفته شود؛ که در آن صورت با کس             مم ن است در و      شود، ی م
 .(۷۱۷     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «  ست ی       برابر ن      شود، ی                 حضور جان  گرفته م

   ب ی غ   ی               ش  هادت. از تجل    ی       و تجل    ب ی غ   ی           دارد. تجل    ی        دو تجل    ی    تعال   ی   خدا   : » ی     نظر و    از
   ب ی غ     قت  ی         اس  ت که حق   ی    ات   ی          و آن تجل       بشش  د ی                     را که قلب بر آن اس  ت م   ی       اس  تعداد

                    در عالع شهادت بر آن    ی                         اس تعداد حاصل گشت، حق تعال    ن ی      قلب  ا   ی               باش د... چون برا   می
      به او        ... و   شود ی                کرده است، ظاهر م   ی     تجل      ی   برا   که    ی         و به صورت     کند ی م   ی    ش هود    ی     تجل 

   ها      انسان( ۷۱۳     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی       ابن عرب  «ب           َ   َ   ُ َ   َ   ٍ  َ ْ َ ُ که فرمود:  َع طَى کلَُ  شَی ءٍ خَلقَْهُ       بششد ی         استعداد م
           که در ص   ورت    ی  حق »                            از علع و معرفت برخوردارند و    ی       حق تعال   ی     تجل      ران ی        به حس   ب م

   ی                     و اوس  ت که بر او تجل     ه                                        اوس  ت، همان اس  ت که قلب  ص  ورت  را فرا گرفت     ی      اعتقاد
 .(۷۱۳     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «   کند ی م

   در    ی                                           ثابته فراخ بوده و به سبب انع ا  صور علع اله    ان ی                    توجه داشت که عالع اع   د ی  با
   ها     نسان ا   ی     شناخت   ی      به قوا   ت ی            هرگونه محدود    جه ی          است. در نت   ت ی                      آن، فاقد هر گونه محدود
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                     معرفت وجود ندارد. پس          و اعطاء   ی        در تجل    ی     امس   اک   ی                و از جهت حق تعال      گردد ی     باز م
   ن ی                ک ام ل باز ماند، ا     و یو                       ت خود از کس   ب معرف ت اخلاق  ی                          اگر قل ب انس   ان ب ا هم ه ظرف   

   ق ی   حقا   ت ی                   انس   ان و نه در محدود   ی     ش   ناخت   ی      از قوا   ی  رخ           در انس   داد ب   د ی     را با   ت ی     محدود
   - ی    وجود   ص ی   نقا   ن ی      حا ، ا   ن ی         کرد. با ا   ر ی         ثابته تفس       ان ی                  من در  در س   اح ت اع     ی    اخلاق
   به    ی   عال          افاضه حق ت   ا               انس ان و البته ب    ی          مناز  وجود         و ارتقاء    ی     ش ناخت    ی          با رش د قوا    ی     معرفت

   ت،        رها س  اخ   د  یی           او را از تق          هر کس که   : » ی       ابن عرب    ان ی                              مظاهر خود قابل جبران اس  ت. به ب
           و به مقدار      کند ی           بدو اقرار م   د ی            ّ     که در آن تحوّ  نما   ی            و در هر ص   ورت     کن د  ی         ان  ارش نم 

    را ی   . ز    بشش   د ی            از خود بدو م   ت ی   نها ی              کرده اس   ت، تا ب   ی     تجل      ی            که در آن برا   ی    ص   ورت
        روس  ت که    ن ی           همان( از هم  «ب                    تا در آن متوق ف ش  ود.    س  ت ی ن   ی ت ی      را نها   ی     تجل    ی  ها    ص  ورت
                                         َ  ُ ْ علع را از حض   رت حق داردبهمان(. که فرمود: وَ قلُْ      ی                  هر دم درخواس   ت افزا      عارر

  َ و   و      ِ ْ  ً رَ و  زود نی عِلمْاً 

  د                  در قلب است، به مد    مه ی               که باعث اخلاق  م   ، ی   طان ی          قطع حجا  ش     ی            باور ابن عرب    به
   رو    ن ی    از ا(. ۵۱     ، ص. 2۱۱۳   ، ی        بابن عرب     دهد ی م   ی  رو   ی          بر قلب آدم   ی   اله   ت ی            تاب  نور هدا

    است    ع ی   تعل   ن ی ا   ی    از پ   ی               به باور ابن عرب   «   َ  َ  ُ      َ  َ  َ ُ َ ِ  ُ ُ ُ    َ  ُ وَاتَ قُوا اللَ هَ ویَُعَلِ مُ عُُ اللَ هُ »            فرموده است:    ی       حق تعال
(. 22۵     ، ص. ۴   ،  2۱۷۷   ، ی        بابن عرب     شود ی م   ل ی         انس ان تحص    ی   برا   ی     و اله   ی            که معرفت  وق

          ه، با ف ر     ثابت    ان ی                مقر ر در عالع اع    ِ اتِ ی             نفس الامر اخلاق   ت ی         عالع و رو    قت ی      فهع حق   ن ی      بن ابرا 
         ِ مجاهداتِ   ج ی                              بل  ه ب ا علع موهو  ب ه کش   ف و نتا        س   ت؛ ی      مم ن ن   ی    عقلان   ی        و نظرورز

   در    ی       ابن عرب(. ۷۵۵     ، ص. ۷        بهمان،        گردد ی ّ   س   رّ م ی                            برگرفته از همت و وس   عت قلب، م
                                                                   ترجمان الاش  واق از موهبت کش  ف و ش  هود س  شن گفته اس  ت؛ که اگر ص  احبان علوم  

       از راه         افتند، ی ی                               مط لع بودند و بدان م اشفه راه م   ی           ُ      ( از مقام حسُ ن اله  ی         بعلوم نظر ی س   ی   ادر
   ز ی     قلب ن   ، ی       ابن عرب   ی                 اما در منظومه ف ر(. ۷۸۱     ، ص. ۷۴2۵   ، ی        بابن عرب       گشتند ی          رفته باز م

   ی                      انس   ان به عنوان کارگزار   ی    اخلاق    ات ی ح   ر ی     در مس       جه ی           اس   ت و در نت   ت ی          واجد محدود
     است.      افته ی              والاتر استقرار    ی          منبع معرفت   ک ی   ی   برا

 نفس. 4

  ه  ک     ش  ود  ی                       منبع جامع ش  ناخت محس  و  م    ک ی   و                نفسو انس  ان به عنوان    ی            نگاه ابن عرب   ز ا
   ّ س   رّ ی      عارر م   ی                ّ         ناقص عقل و به همّت قلب برا   ی             آن ب ه کارگزار    ی  ه ا  ت ی         کش   ف ظرف
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        و عقل و     عت ی          ّ      انس  ان، اععّ از طب   ی           منابع معرفت   ی                 توجه داش  ت که تمام   د ی          . البته با   ش  ود ی م
   ق ی   حقا     افت ی           به درک و در   - ی         نفس انسان   ی  عن ی   -     شناخت   ی                        قلب، که به کمک منبع محور

  و    ی        نق  قابل     ش  ود ی        خوانده م   ی   اله   ت ی      چه هدا                              اخلاق اش  ت ا  دارند، در برابر آن   ی     معرفت
           که خداوند   د ی  گو ی م   ت ی   هدا   ی       در معنا   ی                              و انفعا  محض را دارند. ابن عرب    رش ی       جنب ه پ ذ  

   وت          در حا  ثب             چنان که هست،      را آن   ء ی    که ش     کند ی م   ی        جا نوران                انسان را تا بدان    رت ی  بص  
 (. ۷۴۱     ، ص. ۷۸۳۷   ، ی        بابن عرب    ند ی ب ی          ثابت او، م   ن ی ع

                                                             آورده است که: معرفت انسان به نفس خود بر معرفت او به پرودگارش     گر ی د   ی  ان ی ب    در
   گر  م     کند ی      فهع نم   ی     را کس     ن ی               را بش  نا ... و ا    قت ی        خود و طر    قت ی  حق »              مقدم اس  ت. پس: 

  ، ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «                   ها و وجوه مشتلف اس   ت                                 که حق او را بفهماند که حق را نس   بت  آن
   ی     ن عرب  اب    ان ی           اس  ت که به ب   ی    ح مت       ازمند ی ن      شتلف           ها و وجوه م    نس  بت   ن ی     فهع ا .(۷۴۳   ص. 

              ثابته اس  ت. در     ان ی                 مطلو  خود، نزد اع     گاه ی                                     کار آن س  نج  و اس  تقرار امور عالع در جا
              عالع و عمل به    ی  ها  ده ی  پد    ان ی                ها و درک روابط م    نسبت   ن ی    ع هم     از فه   ی               واقع معرفت اخلاق

   ق ی   حقا   ت ی      جهت رو    در      . اما    ش   ود ی       فراهع م   ، ی                          ت ا مرتبه تشل ق به اخلاق اله    ح ی      فهع ص   ح
      مرتبت      ات، ی                     نسبت به حاق واقع اخلاق   ی ن ی          به معرفت ع      افتن ی      و دست     ان ی                اخلاق در مرتبه اع

     تمام    ی               منبع جلوه اجمال   ن ی                   انس  ان اس  ت. چرا که ا   ی     ش  ناخت   ی   قوا   ی        جامع برا   ی          نفس  عنوان
        اس  ت. به    ی                 ثابته در نهاد آدم    ان ی       عالع اع   ی     معرفت   ق ی      از حقا   ی      بازتاب    جه ی       و در نت   ی         اس  ماء اله

   ن ی                مم نات اس   ت. از ا    ان ی             وجود حق در اع   ع ی  کن ی          چه ادراک م     پس آن   : » ی       ابن عرب    ان ی   ب
    ان ی               ر ص   ور در او، اع    اختلا   ث ی  ْ                        حقْ همان وجود اوس   ت اما از ح   ِ تِ ی  هو   ث ی      از ح   ی  رو

            او واحد احد     را ی                   بودن همان حق اس  ت، ز   ه ی  س  ا    ت، ی   احد   ث ی                     مم نات اس  ت... پس از ح
 .(۷۸۵          بهمان، ص.    «  ست                   کثرت صور، او عالع ا   ث ی    از ح   ی       است، ول

    تا   ک   ن ی  تر    جامع   ، ی   اله            کامل اسماء   ی              به عنوان تجل    ی                          واقع  ات انسان و نفس انسان    در
   به      ی   شاپ ی        اس ت که پ     یی  ها      و ارزش    ات ی                       عالع و در معرفت به اخلاق   ن ی                در فهع اس رار ت و 

    جدا  »   : د ی  گو ی م   ی               روس   ت که ابن عرب   ن ی                    ثابته مس   تقرند. از هم    ان ی                   نحو کامل در عالع اع
     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «                     پس ]نفس[ خود را بش  نا    ؛   اس  ت             از  ات  محا     ء ی      کردن ش  

                      و  ات انسان نمود جامع                                            چرا که ش ناخت نفس معاد  ش ناخت  ات انس ان اس ت      ؛(۷۸۱
     منبع    ک ی                                  انس  ان با رجو  به نفس خود به عنوان    ن ی  چن ن ی      اس  ت. ا   ی             اس  ماء حق تعال   ی     تجل 
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    گاه  آ   -   اند   س         ثابته منع    ان ی             ک ه در ع الع اع     -    اخلاق   ق ی           نس   ب ت ب ه حق ا      ، ی          معرف ت اخلاق 
         والاتر از    ی     معرفت   - ی                  رتب ه و اعتبار وجود    ث ی      از ح   ی    اگ اه    ن ی    ک ه ا       داس   ت ی     . پ   ش   ود ی م
                     ْ           اس   ت. چرا که نفس انس   انْ منبع جامع     ی           الهامات قلب   ی    و حت   ی    عقلان   ، ی ع ی  طب   ی  ه ا     افت ه  ی  

   ی ق        انس  ان تل   ی     ش  ناخت   ی      به قوا      افته ی                         رو مس  تجمع تمام معارر راه    ن ی                معرفت اس  ت و از ا
  .   شود ی م

   ی     معرفت              انسان، مراتب   ی                                         توجه داشت که در کنار تفاضل در منابع معرفت   د ی      همه با   ن ی ا    با
   ز ی        هر فرد ن     گفت   د ی                        آنان متفاوت است. بل ه با   ی                      به حسب اختلار رتبه وجود   ز ی ن    ان ی   آدم

   ن ی   . ا   ابد ی ی        تر دس   ت م    تازه   ی        به معرفت   ی       حق تعال          از اس   ماء   ی   ی         ب ه مرتب ه                پس از ارتق اء  
                 به ش  ناخت دوباره   ی         . ابن عرب   ش  ود ی       انجام م   ی       نفس آدم   ی      ارگزار     ِ            معرفتِ مض  اعف، به ک

     داخل    ی                   چون داخل جن ت او ش  د   : »  س  د ی  نو ی   و م   د  کن ی                  ّ         نفس پس از ملاقات ر ّ  اش اره م 
   ی    خواه   ، ی        را شناخت     که آن   ی        از معرفت   ر ی غ    گر ی د   ی                   پس نفس ت را به معرفت    ی ا          نفس او ش ده 

 .(۷۱۳     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «     شناخت

    ناد               به سشن سهل است   ی       ابن عرب   ، ی             شناخت حق تعال   ی   برا   ی            قدرت نفس آدم   ح ی   تشر    در
    ان ی    به ب .(۷۱۵     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «  یی               اس  ت و آن راز تو   ی      را راز   ت ی    ربوب »   که      کند ی م
 َ ْ  َ َ َ منَْ عرََرَ  »           بص( فرمود:     امبر ی    رو پ   ن ی      و از ا   ع ی                  او را اله قرار داد     ی  خو   ت ی           م ا به مألوه    ، ی و

                          با توجه به بحث معرفت نفس،    ی       ابن عرب( ۳۸     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی       ابن عرب   .«ب ه  ْ َ    َ   َ َ َ   َّ نفسَْه فقدَ عرََرَ ربَّ
     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی                      اشاره کرده استبابن عرب   «   َ ُ و  و       ِ    ِ    ْ    و  َ  ِ   َ ْ ُ ِ و   س نَرُویهوع  آیاتنِا فِی الْآفاقو وَ فِی  َنفْسُ ِهوع    »   ه ی    به آ
   د ی                  چرا که به ت رار با     س   ت؛ ی                                                      از نگ اه او علع به إله، بدون علع به مألوه قابل اعتماد ن (. ۵۸

        کما  در  »   : ن ی      بنابرا( ۷۸     ، ص. (  ب۷۸۱۱   ، ی       ابن عرب  «ب َ ْ  َ َ َ   ْ َ    َ   َ َ َ   َّ  منَْ عرََرَ نفسَْه فقدَ عرََرَ ربَّه. »     گفت: 
 .(۸۷     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی        بابن عرب   «                                          است که پروردگار و نفس  را مشاهده کرده باشد   ی  کس

    ان ی          در عالع اع   ق ی   حقا   ن ی          اخلاق، که ا   ق ی            انس   ان به حقا   ی   ورز     معرفت   ر ی  مس      ن ی  چن ن ی ا
    ْ بعض  اْ                    و خع عقل و ش  اهراه   چ ی   پرپ   ی    مجرا     عت، ی      تنگ طب   ز ی                             ثابته مس  تقرند، با عبور از دهل

   ی     ع اصل      به منب   ، ی                                      نفس انس ان به عنوان کتا  جامع معرفت اله    ت ی            قلب، تحت هدا   ک ی   تار
   ی    اخلاق   ق ی   حقا   ق ی  طر   ن ی    . بد   ابد ی ی       تقر   م   -  حق    رت  حض      ی  ان ی  وح   ع ی    تعال   ی  عن ی   -     معرف ت 

  .    گردد ی       منتقل م   ی       ْ             حضرت حقْ به رسولان اله   ع ی    مستق   ع ی            ثابته با تعل    ان ی           مستقر در اع
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 یوح. 5

   ی       حق تعال   ی        را به س  و    ی    که و   ی                            علاوه بر تمام منابع ش  ناخت آدم   ، ی       ابن عرب    ش  ه ی   اند    در
   ت ی            ر س   ا با فاعل   ی       حق تعال       دهند، ی       تذک ر م   ا ی   ع ی   تعل   ی       را به و    ده ی                   فراخوان ده و اخلاق حم 

           ِ طور که وحدتِ               . در واقع همان      پردازد ی        بن دگ ان م     ت ی            خود ب ه ه دا     ی ع ی     و تش   ر   ی ن ی   ت و
    نفس    ی ی                   و عقل و قلب و شناسا    عت ی          رجو  به طب   ق ی           انس ان از طر    ی ن ی   ت و   ت ی           وجود به هدا

   ی             بر س احت انس ان     ی         اس ماء اله    ی               از ظهور و تجل    ی ا     مرتبه   ز ی ن   ع ی        نزو  ش را       ش ود،  ی م   ی    منته
     است.

  ه              منابع معرفت ب   ن ی  تر      از مهع   ی   ی                 خداوند به انس   ان،    ع ی                  به عنوان خطا  مس   تق   ی  وح
     است                     به مقر بان سشن گفته   ی              از ش وق حق تعال    ی                             تشل ق به اخلاق الله اس ت. ابن عرب    ق ی  طر

   ق ی     از طر   ی                                  ش  وق البته مس  تلزم آن اس  ت که حق تعال      ن ی ا(. ۴۷۸     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب
                وابس   ته به همان   ی   اله   ی    . وح د ی            را فراهع نما     ی  خو   ه              تقر   بندگان ب    نه ی  زم   ، ی        ارس   ا  وح

     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   د ی  گو ی                آن در عالع سشن م    ان ی     از سر   ی              اس ت که ابن عرب    ی    رحمت
    ور ا ی  و    ی                       و متناس  ب با احوا  انس  ان    ی                        منطبق با ح مت و رحمت اله   ی  وح   ی     محتوا (.۴2۵

    ان ی ب         است. به   ی                 اتصا  به ساحت اله   ق ی            و سلوک در طر   ی              کسب معارر اخلاق   ی         انسان برا
   که      اس   ت   ی ز ی    آن چ    نه ی    به ع      طلبد ی           اش به امر م       از بنده   ی                چه را که حق تعال  آن »   ی       ابن عرب

     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب   «    طلبد ی       حال [ م   ی        به اقتض   ا   ی  عن ی        ب ه امرش]    ی               بن ده از حق تع ال  
   شص           ثابته به ش       ان ی           مندر  در اع   ق ی   حقا   ع ی                عبارت اس   ت از تعل   ی  وح   ب ی   ترت   ن ی  بد .(2۴۷
         همراه با    ، ی   نبو   ع ی       از تعال   ت ی      رو تبع   ن ی      . از ا ی     انس  ان    ات ی       او در ح   ی  گر ت ی ا         به قص  د هد   ، ی  نب

     منبع    ن ی  تر                   ها در مقام عمل، مهع           به متعلق آن    دن ی   بشش     ن ّ یّ    و تع   ع ی    تعال   ن ی ا   ر ی          حرکت در مس  
  ع       که منب   ی                                        و اطلا  از ح اق واقع آنانبدر مرتبت علع اله    ی    اخلاق   ق ی            معرف ت ب ه حق ا      ی   برا

    ات ی ح    در   ی            و تعل ع اخلاق   ع ی   تعل   ن ی         که آثار ا      داس  ت ی   . پ د             اس  ت( خواهد بو   ی              الهام علوم نبو
   .    شود ی م    ان ی   نما   ی     انسان

 ِ َ   سِعَت   َ  َ   َ ِ   َ وَ رَح متَِی وَ »   ه ی   و آ   «   َ ْ ِ ِ    َ    َ َ نفَسِْهِ الرَ ح مَةَ   َ َ َ  َ  کتََبَ عَلى »   ه ی            خداوند طبق آ   ی            باور ابن عرب    به
  و    ی                  رحمت به رحمت رحمان   ن ی                                رحمت را بر خودش واجب کرده اس  ت. ا    «   ٍ ءٍ ُ َ   َ   کلَُ  ش  َی 

     حسان  ا     ی  خو   ی                      که خداوند به وصف رحمان   د ی  گو ی م   ی         . ابن عرب   شود ی م   ع ی   تقس     ی م ی  رح
                  را واجب ساختبابن   ع ی                    بودن خود اح ام و شرا   ع ی        که با رح      همچنان    د، ی ش             کرد و وجود بش
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     ا به  ر   ع ی         اس  ت و ش  را      افته ی   ی             در عالع تجل    ی       حق تعال   ق ی  طر   ن ی  بد(. 2۵۷     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی   عرب
        ه مظاهر  ک      داست ی                        م ل فان ناز  کرده است. پ   ت ی   هدا   ی   برا   ی    اخلاق    ات ی                 عنوان منبع جامع ح

       بازگشت    ی       خود برا   ی    درون                را بر وفق خواست        منزله   ع ی   شرا   ، ی   نبو   ع ی                      وجود با التفات به تعال
   را     رت ی      چش   ع بص      ، ی   نبو   ع ی       از تعال   ی   عمل   ت ی      که تبع        . همچنان   افت ی                    به مبد  وجود خواهند 

       اسماء     قت، ی                            ثابته روش ن خواهد س اخت. در حق      ان ی               اخلاق در عالع اع   ق ی   حقا   ت ی  رو   ی   برا
   ار        و استقر      ات                  و خواهان اتصا  با        ی                                حضرت حق خواهان بازگشت به مأمن خو   ی      متجل 

    ْ انْ ی                مس   تقر در عالع اع   ی          از ص   ور علم      افتن ی                هس   تند؛ که تعل ع      ت ی     و احد   ت ی            در مرتبه ازل
   به    ن   افت ی    دس   ت    ی   برا     ی                     ب ه ارتق اء منزلت اخلاق     ی      و منته   ی     و           مرات بو معرف ت اخلاق     ی     منته ا 

     است.   ی            سعادت جاودان

   که      اس  ت   ی ا                             به بازگش  ت به مبد  همان خواس  ته   ی             طلب اس  ماء برا   ، ی            باور ابن عرب    به
     عالع    ق ی            انس  ان به حقا   ، ی  وح    ام ی پ   ی             . چرا که از پ   ش  ود ی م   ل ی   تس  ه   ن ی                  اجابت آن با نزو  د

         تشل ق به    ر ی                        بازگش ت انسان به اصل و مس      قت، ی                               ثابته آش ناتر ش ده و راه ش ناخت حق       ان ی  اع
   ی             تر از نفس آدم    جامع   ی    منبع   ی            . در واقع وح   ش   ود ی   ل م ی   تس   ه    ان ی     آدم   ی   برا   ی        اخلاق اله

        آن ش  امل    ی       ( محتوا ً اً ی                               ( به جانب انس  ان کامل بوده و ثان   ً اولاً   ؛ ی                   اس  ت. چرا که خطا  وح
                    با همه وسعت خود، جز    ی                است که نفس انسان   ی      در حال   ن ی      است. ا   ی       حق تعال       اسماء   ع ی  جم

    که ن ی     رغع ا   ی            . در واقع عل   ابد ی ی        تعل ع نم   ی                                        در رتب ه انس   ان کامل از تمام اس   ماء حق تعال  
  ه   بک             اسع حضرت حق   ک ی   به    ی            هر فرد انسان             است، اما عملا    ی   اله                       انسان جلوه کامل اسماء

     است     هره ب ی               به تمام اس ماء ب       افتن ی        َ                                اله معتقدَ اوس ت( اش ت ا  داش ته و از تعل ع       ا ی       ّ همان ر ّ 
 (.۷۵۳     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب

                     که خداوند مقر ر کرده    ی                     دانس   ته و ش   ر  را ناموس        اد ی   انق   ی          را به معنا   ن ی د   ی   عرب     ابن
   ن ی    که د     کند ی       اش  اره م    گر ی د   ی     در جا   ی و(. ۷۷۵     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب      نامد ی      اس  ت، م

               را با الف و لام    ن ی د »              او معتقد اس   ت: (. ۷۷۳     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب    باش   د ی          همان جزا م
 و َ     ِ   َ إونَ  الدِ ینَ  »                          معلوم معرور  است که فرمود:   و نو ی                        و عهد آورده اس ت. پس آن د    ف ی   تعر   ی   برا

        چه نزد         توست و آن    اد ی        همان انق   ن ی   س د      اس ت. پ     اد ی            ]= اس لام[ انق  ن ی   و ا   «   ِ ْ َ    َ  ِ   ْ و    ُ عنِدَْ اللَ هِ الْإوس  لامُ 
   ی                است و نامو ، شرع    اد ی        همان انق   ن ی    پس د   ، ی    ُ       را منُقاد شد                       خداست، شر  است که تو آن

             البته با کشف    ن ی د   ن ی ا( ۷۷۵     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی ب      ابن عر  «ب         کرده است.   ع ی                 است که خداوند تشر
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               اند و با اختلار         ص ادر شده    ی                                ندارد، چرا که هر دو از منبع واحد   ی                    و ش هود عارفان منافات 
   را    ی    ص  ورت   ی              پس هر ص  احب کش  ف    : » ی و    ان ی                      واحد ارجا  دارند. به ب   ی  قت ی           مراتب به حق
   «    اوس  ت   ن ی ع   ت        و آن ص  ور     کند ی                          را که نداش  ته به او القاء م   ی        که معارف     کند ی        مش  اهده م
  ه  ک     کند ی            ن ته اش  اره م   ن ی                       در خطبه فص  وص الح ع به ا   ی و .(۴۵     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی        بابن عرب
  ر  ب   ز ی    حق ن   ع ی                          ها مشتلف اس  ت، اما راه مس  تق                        و مذهب به س  بب اختلار امت   ن ی       اگرچه د

      ته با    الب   -           برخاس ته است    ت ی                   که از مقام  قدم احد   - ع ی        راه مس تق    ن ی               خود پابرجاس ت. ا    ی  جا
     خت و      و شنا   ت ی       قابل رو          بر آمده،   ی                     ناز  شده و از علع اله    اء ی   انب    و         که بر قل    یی  ها    ح مت

                                به علع سعادت و شقاوت اشاره کرده    ی       ابن عرب(. ۸     ، ص. ۷۸۳۱   ، ی           اس تبابن عرب      ی  ما ی پ
   ن ی      اصو  ا »                                            وابس ته دانس ته اس ت و در شرح اح ام نوشته است:       ی               را به اح ام ش رع     و آن

                                   باش  د: کتا  و س  نت متواتر و اجما ...   ی    ها م        ِ   از معرفتِ آن   ر ی                    اح ام س  ه اس  ت که ناگز 
   .(۸۳     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی        بابن عرب   «                      اند: عالع و مقل د عالع              ها بر دو مرتبه  آن   ل ی             مردمان در تحص

                 نس  بت به آن س  لوک     اد ی     و انق    عت ی         اس  تما  ش  ر    ق ی     بر طر   ز ی           اهل عرفان ن    ان ی م   ن ی ا    در
                       او به س   ما  باش   د، نه به       مان ی       که... ا      مگر آن   د ی            را عارر ننام   ی         خداوند کس      : »    کنند ی م
     بابن  «                 است نه از نفسشان.   ر ی                                    متعا  خبر داده که س ماعش ان از کتا  کب     ی          ... پس خدا  ان ی  اع
          داده اس   ت:    ح ی   توض      ن ی         س   مع را چن    قت ی  حق    گر ی د   ی        او در جا( ۸۸     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی   عرب
   ، ی ب      ابن عر   .«ب   کند ی                            چه خداوند سبحان بر تو تلاوت م                      سمع فهع از خداست در آن    قت ی  حق »

                              نش  انه و علامت س  امعان متحق ق در    : »  س  د ی  نو ی م   ز ی        س  امعان ن   ی         و در معرف( ۱۴     ، ص. ۷۸۳۸
     ی                       ِّ       است که از جهت سماع  مقرِّ  به سو   ی                         و گردن نهادنشان به هر عمل    اد ی ق          سمعشان، ان
   و    عت ی              که اسا  علع شر   د ی          به علع توح   ی       ابن عرب( ۱۵     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی        بابن عرب   «      خداس ت. 

                  از معلومات از بعض    ی          طور که بعض    همان   : »  سد ی  نو ی                              عصاره ح مت است، اشاره کرده و م
   ی       مان شرف ه   ن ی      ص ورت ا    ن ی              برترند... در ا    گر ی        از بعض د   ز ی         از علوم ن   ی   بعض          برترند،     گر ی د

                                           ... خ داوند خبر داده که عالمان در واقع همان     ش   ود ی             بر علع وارد م    وم             اس   ت ک ه از معل 
              ش   د... پس علما    ی         بدان منته      توان ی        اس  ت که م    ی    مقام   ن ی  تر ف ی  ش  ر    د ی         اند و توح   ّ   موحّدان

   ها    دان ب       انشان ی          از حصو  اع     ی   و پ       دانند ی            از وجودشان م     ی               که موجودات را پ     اند ی    کسان
    از      افته ی     ع ی      ک ه تعل    ی ق ی  حق   ی    علم ا    ن ی  چن   ن ی ا .(2۳     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی        بابن عرب   «    دهن د  ی     خبر م
                            ثابته، به حاق واقع اخلاق راه     ان ی               امور در عالع اع   ق ی   حق ا    ت ی       ب ا رو       ان د،  ی   نبو   ی  ه ا      آموزه
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                  عام و علع به حاق   ی                  منبع معرفت در معنا   ن ی  تر             به عنوان جامع   ی            . در واقع وح   افت ی       خواهند 
            ثابته است(،     ان ی       عالع اع   ن                                  خاصبکه منبع علع به هر دو ساحت، هما   ی                 واقع اخلاق در معنا

   .    دهد ی م   ع ی   تعل      ً ابتاً ی    را ن   ی    و                 عالعو متصل به علوم نبو   -      و عارر    ً ماً ی       را مستق   ی      ششص نب

     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی     بقونو             اختص   اص دارد    اء ی     و اول        امبران ی    به پ   ی            و علوم لدن    ی  ّ  ربّان         الهامات
   ی          نس  بت روحان   ی                                   از جهت القا کننده و القا ش  ونده دارا   ی             س  ر  اح ام ش  رع   ن ی    همچن(. ۴۷

                            مص  ادر با ش  ناخت بهتر نس  بت به     عت ی            فهع اح ام ش  ر(. ۳۳     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی     بقونو     اس  ت
   ود       کرده خ     افت ی               که از خداوند در   ی               رو انسان با علم   ن ی         اس ت. از ا    ی     انس ان     قت ی        نفس و حق

   از (. ۸۳۱      (، ص.    ب  تا ی ب   ، ی        بابن عرب   رس  د ی م   ی  اس             جا به خداش  ن         و از همان       ش  ناس  د ی    را م
    فقر    ی                   که طبق هر کدام دارا     س  ت، ی              از دو جنبه نگر   د ی     را با   ی        هر موجود   ی       ابن عرب      دگاه ی د

       ه مبد                   آن هنگام است که ب   ه     و    و فقرو بند   ی     ازمند ی      اس ت. ن    ی  از ی ن ی   و ب   ی     ازمند ی ن   ا ی          و اس تقلا ،  
   ی    زمان   ز ی    او ن   ی  از ی ن ی    که ب      همچنان  .    ش   ود ی      واقف م     ی  خو   ی                        توج ه کرده و ب ه ام  ان  ات   

  ، ۷۸۱۱   ، ی        بابن عرب  ند ی          موجودات بب    گر ی    در د   ر ی                                    اس  ت که خود را موثر در عالع و س  بب تأث
   ه ی   تنب   ی      ه معنا ب   ر ی   تعب   ن ی ا   ی              به نظر ابن عرب   «   َ  َ َ    َ  ُ  و  ْ ُ ُ و   ْ ُ و  و وَ لقَدَ  رَآهُ بوالْأُفُقو المْبُوینو »   ه ی        در با  آ(. ۴2   ص. 

   به    ی       حق تعال   ن ی            نس   بت به فرام    اد ی ق             که در ص   ورت ان   ی ا                           به اعتلاء خلق اس   ت. همان رتبه
   ی           اس  ت که بندگ     مان ی            در واقع با ا(. 2۱۵     ، ص. ۷۴۱۳   ، ی        بابن عرب     ش  ود ی         حق اعطا م    اء ی   اول

   را    ی                 آنان معارر اختصاص   ی          و شأن بندگ     شود ی م    ان ی   نما   ی                         خاص ه س امعان درگاه حق تعال  
    اء ی   انب   ی  ها          که در ح مت   ی              اخلاق را به ش    ل    قت ی  حق    ً تاً ی      که نها    د، ی   نما ی               ب ه آن ان منتقل م  

   .    دهد ی م   ع ی           به آنان تعل      افته ی   ی     تجل 

   و    عت ی                           به آنان داده ش  ده و ش  ناخت ش  ر   ی             ها از زبان وح               اص  ل معارر انس  ان   ن ی      بنابرا
   ی                      در نامه خود به فشر راز   ی            اس   ت. ابن عرب   ی ق ی  حق   د ی         ش   ناخت توح    ق ت  ی     در حق   ، ی  وح

              که مرتبه فوق     کند ی                در ادامه اش  اره م   ی                 باطن معرفت اس  ت. و     د  ی                نوش  ته اس  ت که توح 
     ، ص. (   الفب۷۸۱۱   ، ی        بابن عرب ت ی            و فوق آن احد   ت ی                        اتحاد اس  ت و فوق آن وحدان     د  ی   توح
   ، ی        بابن عرب                        ّ            امور در لوح ب ه ش    ل مفص   لّ حض   ور دارند      ی              از نظر ابن عرب(. ۷۷ -۷۱

  (      بکائن        باشنده     نده ی                     که در گذشته و حا  و آ   ی                   خداوند بر همه اس مائ (. ۷۸     ، ص. ( دب۷۸۱۱
   بر    ر    را د   -      و محا    ز ی                     اعع از امور واجب و جا   -        همه امور   ی       علع اله   ن ی                  هس  تند علع دارد و ا

             علع او را به    د ی   نب ا    «   َ َ َّ    َّ َ  َ    َ َ  َ  و ُ ِّ  َ   ٍ  ِ ْ   وَ َنَّ الل َّهَ ق دَ   َح َاطَ بو  لُِّ ش   َی ءٍ عِلمْ  ا      »   ه ی         رو در آ   ن ی      . از ا  رد ی گ ی م
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    ان ی       که به م   ی  کس    ان ی م   ن ی    در ا(. ۳     ، ص. ۷۸۱۷   ، ی                                  موجودات بالفعل محدود دانستبابن عرب
    بن ا        ِ           همان عالعِ وارث استب   د ی               با آنان س شن بگو    ت ی                                 خلق برگش ته تا به زبان ارش اد و هدا  

   ه ی        در شرح آ   -                که بدو منسو  است   ی ر ی      در تفس     - ی       ابن عرب(. ۷۴     ، ص. (  ب۷۸۱۱   ، ی   عرب
                  استعداد شما را در    ی  عن ی   :[  د ی    آزما ی        شما را م   ی  ها  د   »]                          سوره آ  عمران  آورده است:   ۷۵۴

  و    د ی    آزما ی               اخلاق و مقامات م   ع ی                    و توک ل و تجر د و جم       و ص   بر   ن ی ق ی             ص   بر و اخلاص و 
   ر ی         او در تفس( ۷2۳     ، ص. ۷   ،  ۷۴22   ، ی       ابن عرب   .«ب    آورد ی        فعل در م   ه                    ّ   آن]استعداد[ را از قوّه ب

  :  د س    ی  نو ی   ، م  «  َ  ِ   ِ َ َّ   وَ لِوالدِیََّ...   َ ِّ   ْ ِ ْ   رَ ِّ اغفْرِْ لی   : » د ی  گو ی                     ب ( به پروردگارش که م ع ی         س   شن ابراه
    دت ی                    را با نور فنا در توح   -          قلبع هس   تن د    ن ی       دو وال د    ن ی    ک ه ا    -               من و روح و نفس   ع   ی  عن ی »

   ی                     گفت که از نظر ابن عرب   د ی  ب ا     ج ا  ن ی    در ا .(۸۱۴     ، ص. 2   ،  ۷۴22   ، ی        بابن عرب   «      بپوش   ان
       خود را                       معنا که انسان افتقار   ن ی                                  کامل بنده س الک به خداوند است. به ا     از ی ن   ی             تعل ق به معنا

      عناست  م   ن ی    به ا   ز ی            است. تشل ق ن   ی                    ش ناخت درس ت اسماء اله     ی                    بداند. تحق ق به معنا   ی    دائم
               مت ص   ف گرددبابن    - ت ی    عبود   ه        در محدود   - ی         اس   ماء اله   ی                         که انس   ان به مدلو  و محتوا

  و    ی    اخلاق   ق ی   حقا   ع ی   تعل   ق ی           به عنوان طر   ی   اله   ی        اس  ا ، وح   ن ی    بر ا(. ۷۱     ، ص. ۷۸۳۵   ، ی   عرب
             معاد  تشل ق   ی  وح   ی                    اس   ت؛ که عمل به مقتض   ا    ق ی   حقا   ن ی               منبع معرف ت ب ه ا     ن ی  تر    ج امع 
           خواهد بود.   ی                  بندگان به اخلاق اله   ی ق ی  حق

     بوده    ی  تض  مق   ِ طِ ی                        به حسب زمان و م ان و شرا        امبران ی       ارسا  پ   ی              از نظر ابن عرب   ن ی      بنابرا
   ِ ُ ٍّ  َ َ ْ َ   ِ  ُ    ِ ْ َ ً لِ لٍُّ جَعَلنَْا منِ عُ  شرِْعَةً »   ه ی                                         منحص ر در اح ام آنان است. او با اشاره به آ    ی            و تفاوت ظاهر

   از    ه             و         و ظواهر اح امو انش اء شد    ع ی       تلار ش را   اخ   ن ی    در ع         امبران، ی                به ات حاد اص و  پ    «   َ ِ ْ َ    ومَنِْهَاج ا
                 َ  ُ َ خداوند با انس  انبوَ هُوَ    ت ّ یّ  مع(. ۴۳۱     ، ص. ۷   ،  2۱۷۷   ، ی        بابن عرب                       جانب آنان، اش اره دارد 

      وس  ته  ی       و لطف پ   ت ی   عنا   ی       به معنا   ا ی             او به انس  ان،    ط ی      علع مح   ی َ   ُ ْ ُ            مَا کنُتْعُ  ( به معنا   َ نَ   ی  َ َ ُ    َ مَعَ عُ   َ
      معرفت    ن ی   تضم   ی                    که در هر حا  به معنا  ، (۳۳     ، ص. ۷۳۳۳   ، ی       بتلمسان         به ماس ت    ی       حق تعال
      تشل ق    ی   برا   ی    بستر   ز ی ن   ح ی             است. معرفت صح   ی       حق تعال      دگان ی             مومنان و برگز   ی     ح برا ی  ص ح 

           خواهد بود.   ی           به اخلاق اله

        رت حق و   حض   ع ی                  و محص و  تشاطب مس تق     ی          منبع معرفت   ن ی     والاتر   ی   اله   ی  وح   ن ی      بنابرا
   که       شود، ی         حق اعطا م    اء ی      به اول   ز ی ن   ی                  از علع و الهام اله   ی ا                است. البته مرتبه   ی و      دگان ی    برگز
      انسان    ب ی    ه نص ک   ی     معرفت   ن ی                   هستند. چرا که والاتر        امبران ی پ    عت ی              در عمل تابع ش ر    ز ی ن    اء ی   اول
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    دن ی     اه رس ر     شان ی     و برا   : »  سد ی  نو ی                 در مواقع النجوم م   ی            است. ابن عرب   ی  ان ی  وح   د ی   توح      شود، ی م
         به واس   طه          امبران  ی پ   ی                                  داش   ت و روش   ن نمود، هم ان گونه که برا      ان ی              ب ه خودش را ب 
         فرشتگان     ی     و برا   -       امبران  ی          به واسطه پ   -   ائ  ی   اول   ی                 و روشن کرد، و برا    ان ی          فرشتگان  ب

   در    ی  رو   ن ی                            کرده اس  ت آش   ار نمود.... از ا     جاد ی                  که آنان را بر آن ا   ی              به س  رش  ت و نهاد
              که موجب قر  و    ی                       اس   ت و آنان را به هر عمل     ش   ان ی       همراه ا   ق ی   توف      وس   ته ی           همه حا  و پ

 .(۷۵     ، ص. ۷۸۳۸   ، ی        بابن عرب   «   کند ی م    یی      راهنما      شود، ی                 به خداوند متعا  م   ی   ی   نزد

     منبع    ن ی  تر   امع ج   ی   اله   ی         ثابته، وح    ان ی          در عالع اع   ی    اخلاق   ق ی   حقا   ت ی ن ی           با نظر به ع   ن ی      بنابرا
  ه              به ص  ورت تام ب    ان ی       عالع اع   ر ی   تص  و   ، ی  وح   ع ی                اس  ت. به مدد تعال   ق ی   حقا   ن ی ا   ت ی  رو   ی   برا

   ع ی          که از تعال   ی ا                 هر کدام در محدوده     اء، ی            عارفان و اول          . عالمان،    شود ی       منتقل م   ی      ش شص نب 
    رفت                       اند و تفاض   ل آنان در مع          ثابته مطلع    ان ی           مس   تقر در اع   ق ی      از حقا     ن د،  ا          بهره گرفت ه    ی  نب

  .    گردد ی     باز م    ان ی                              به محدوده اطلا  آنان از عالع اع   ی    اخلاق

 گیریجهینت

                            ثابته مقر ر فرموده است و از     ان ی             را در عالع اع    ده ی                خداوند وضع هر پد   ی       ابن عرب    شه ی   اند    در
      به تا    مرت   ن ی  تر ن  یی            و                              ب ه منزل ه علعو ج امع به تمام مراتب وجود از پا       ان ی    اع   ن ی           رو علع ب ه ا    ن ی ا

   که     چنان ن آ    ها  ده ی           است. فهع پد   - ی       حق تعال   ی                    به استثناء  ات متعال   - ی          عالع اس مائ    ن ی     والاتر
    َ     منتزَ  از    و یو ن         ادراک عقلا   ا ی                                   ث  ابت  ه بر آنن  د، از عه  ده درک محس   و       ان ی    اع     الع    در ع  

                                     ممتاز عارر است که با وسعت خاص خود به    ی     معرفت   ی   قوا   ن ی   . ا د ی آ ی             محس وس ات بر نم  
    ان ی        بعالع اع ی                       که در مرتبه علع حق تعال    چنان          َ       و امور عالعَ را آن     شود ی       مت ص ل م    ی       عرش اله
  و    ت ی   ترب    ب، ی      در ترت   ح ی      وضع صح     ان، ی                . نظر به عالع اع     ش ناس د   ی          اند، باز م   ش ده    ت ی          ثابته( تثب
       از      و اطلا   ی    اخلاق   ق ی               که معرفت به حقا      کند؛ ی م   ع ی         ها را ترس        و کن     ها  ده ی  پد   ت ی   تمش   

  .  د  ش  و ی              عارفان م ش  ور م   ی        مجرا برا   ن ی               هر رخداد، از هم   ی ن ی   ت و   ج ی     و نتا   ی        آثار وض  ع
       س الامر         و کشف نف    ان ی  اع      عالع                  را معاد  با شناخت    ی    اخلاق    یی   گرا ی ن ی ع   ی       ابن عرب   ن ی      بنابرا
   ی   آدم               عقل، قلب، نفس     عت، ی       شامل طب   - ی                    که البته منابع معرفت       داند؛ ی م   ی    اخلاق   ی  ها    ارزش
           کمک خواهند    ، ی                       و از آن جمله معارر اخلاق   ی ق ی        معارر حق     افت ی       ب ه در    - ی   اله   ی    و وح

    ور                  اس   ت و پنج منبع مذک   ی    اخلاق   ق ی            حاق واقع حقا   ا ی           ثابته مبد      ان ی                    کرد. در واقع عالع اع
    ان ی   ر م   . د    کنند ی م   ی               آن مبد  را معرف          مستقر در   ق ی                             نوش تار، طرق اطلا  انسان از حقا    ن ی    در ا
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     است.    ی   اله   ی        دارد، وح    ها ن ی             نس بت به همه ا    ر ی    فراگ   ی            عنوان که ش أن    ن ی  تر           منابع، جامع   ن ی ا
   از    ی ق ی              است و معارر حق      افته ی                            اس ماء حق در انس ان کامل بروز      ی   تجل   ن ی  تر            در واقع کامل

     ی  خو   ی             و اتصالات ربوب   ی                        . انس ان به حس ب رتبه وجود      گردد ی م   ع ی      او تعل   ه ب   ی       زبان وح
      افته ی            و      رو شناخت نفسو کما     ن ی         است. از ا   ی   اله               و انع ا  معارر    ع ی   تعل   ی        جامع برا   ی    کتاب
    ما       بر اع   د ّ یّ         ب ه م دد تق     ی         نفس انس   ان      افتن ی       کم ا      ی               از آن، کوش     برا     ی   و پ   - ی   آدم
   ی       راه برا   ن ی  تر         حا  مطمئن   ن ی    در ع   و   ن ی  تر ک ی     نزد   -        مص   ر ح آن    ات ی        و اخلاق    ع ت  ی  ش   ر

   ، ی   ش   رع    ات ی                              خواهد بود. در واقع عمل به اخلاق   ی    اخلاق   ی  ها            فس الامر ارزش          معرفت به ن
     سترش  گ     ساز  نه ی            ملازم است، زم    عت ی  شر   ی    اخلاق   ق ی      به حقا   ی     اجمال   ق ی                 که با معرفت و تصد

       که عملا     جا                ثابته است. از آن    ان ی          در عالع اع    ات ی                     نسبت به نفس الامر اخلاق   ی ل ی         معرفت تفص
                              و نفس هر انسان در مقام عمل به       شوند ی       واصل نم   ی        علوم اله   ه ی               ها به مراتب عال         همه انس ان 
   ر ی                 و با بازگذاش  تن مس     ی                 خداوند با نزو  وح      ابد، ی ی                  از اس  ماء حق وقور م   ی       اس  ع خاص  

   در    ن ی                کرده است. بنابرا   ل ی      را تس ه    ی    اخلاق   ق ی            معرفت به حقا   ر ی         و         از عالمانو وارث، مس     د ی   تقل
        اطلا  از    ی        ّ          نفس  معدّ انس   ان برا              و عقل و قلب و     عت ی           از من ابع طب    ک ی     هر     ک ه     ح ا      ن ی ع

      معرفت    ع ی             است که با تعل   ی   اله   ی  وح   ن ی ا    ً تاً ی            اند، اما نها     ثابته    ان ی           مس تقر در اع    ی    اخلاق   ق ی   حقا
  .   کند ی             ها را فراهع م     انسان   ر ی  سا   ی     معرفت   ی                                به انسان کامل، راه استدارک خطاها
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 منابع

         . تهران:          وحدت وجود               قاعده الواحد و    ؛ د ی          اسا  التوح(. ۷۸۳۱   . ب ی   مهد     رزا ی م   ، ی  ان ی     آش   ت
               هرمس، چاپ دوم.

            : دارالقلع،    روت ی ب   ، ی             عب دالرحمن بدو    ق ی   تحق   .      الحکمة    ون ی ع(. ۷۳۳۱   . ب ی     ابوعل     ن ا،  ی س        ابن
  . ة ی     الثان        الطبعة

       و شرح   ق ی   تحق   . (             بکتا  المعرا  ی           المقام الأسر   ی        الإسرا ال(. ۷۴۱۳   . ب ن ی   الد   ی  مح   ، ی   عرب     ابن
  . ی    الاول       الطبعة          و النشر،                  : دندرة للطباعة   روت ی ب    ع، ی         سعاد الح 

  . ا ن ی ب   ، ی  ال ی   ال    ع ی          عاصع ابراه   ق ی   تحق   .             انشاء الدوائر   (.        تابالف( ی    . بب            ------------
   ق ی ق  تح   . ة ی                    اصلالا ا الممةکة السانلالا     ی ف   ة ی    الاله     رات ی     التدب   (.      ا ب ( ت ی    . بب            ------------
  .  نا ت ی ب   . ی  ال ی   ال    ع ی          عاصع ابراه
   .     اربا    ی    مص  طف    ر ی  س  م    ح ی   تص  ح    .2-۷     . ی       ابن عرب   ر ی   تفس   (. ۷۴22   . ب            ------------

  . ی    الاول        الطبعة   ، ی            التراث العرب    اء ی        : دار اح   روت ی ب
   ن:     تهرا     ان، ی م ی  رح   د ی        ترجمه س   ع  .  (       المعرفة      بکتا    یی         دفتر دانا(. ۷۸۳۷   . ب            ------------

                         نشر نگاه معاصر، چاپ او .
   ، ی                 عبدالرحمن المص  طاو   ح ی   تص  ح   .             ترجمان الأش  واق     وان ی د(. ۷۴2۵   . ب            ------------

  . ی    الاول       الطبعة               : دارالمعرفة،    روت ی ب
   د ی  س   ع   ق ی      (، تحق ب ی        بعلع ال    ب ی       بش   ق الج   ی             رس   ائل ابن عرب(. 2۱۱2   . ب            ------------
  . ی                : انتشارات العرب   روت ی            عبدالفتاح، ب
              دائرة المعارف    ة ی   جمع      آباد:     در ی ح   . ی           الامام الراز   ی        رسالة ال(.    الف۷۸۱۱   . ب            ------------

  . ی    الاول        الطبعة    ة، ی       العثمان
   ، ة ی                     دائرة المعارف العثمان   ة ی         آباد: جمع    در ی ح   .            رسلالا لة الا وار(.   ۷۸۱۱   . ب            ------------

  . ی    الاول        الطبعة
              دائرة المعارر    ة ی         آباد: جمع  در ی   ح  .  ه یلا   عة     عول ی       رسلالالا للاة لا (.   ۷۸۱۱   . ب            ------------

  . ی    الاول        الطبعة    ة، ی       العثمان
    ن، ی            احمد ش   مس الد   ح ی     ، تص   ح۳-۷       ، ة ی             الاتوح ت المک(. 2۱۷۷   . ب            ------------

  . ة ی     العلم             : دار ال تب   روت ی ب
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     ران:   ته   . ی ف ی           ابوالعلاء عف   ق ی     و تعل   ح ی   تص   ح   .          فص   وص الح ع(. ۷۸۳۱   . ب           -----------
         الزهراء.

       تهران:    . ی                  و ترجمه محمد خواجو   ح ی   تص   ح   .          فص   وص الح ع(. ۷۸۳۱   . ب           -----------
         چاپ او .   ی   مول

              دائرة المعارر    ة ی           آب اد: جمع     در ی   ح   .                   کت ا  الجلا  و الجم ا   (. ۷۸۱۷   . ب           -----------
  . ی    الاول        الطبعة   ، ة ی       العثمان

             تهران: موس  س  ه    .  ی          محمد داماد   د ی       ترجمه س    .             کتا  المس  ائل(. ۷۸۱۱   . ب           -----------
  . ی     فرهنگ     قات ی             مطالعات و تحق

        المعارر        دائرة   ة ی   جمع      آباد:     در ی ح   .               و الواو و النون   ع ی        کتا  الم(.  د۷۸۱۱   . ب           -----------
  . ی    الاول        الطبعة    ة، ی       العثمان

  .  وم ی                  عبدالفتاح، کتا  ال   د ی  سع   ق ی   تحق   . ن ی ق ی       کتا  ال   (.     تا ی    . بب           -----------
   ی              ترجمه و شرح عل   . ی        الله الحسن              عن س ر  اسماء    ی         کش ف المعن (. ۷۸۳۵   . ب           -----------

                اشراق، چاپ سوم.   ت ی     قع: آ   ، ی ا    قمشه   ی    زمان
                    ّ الجبر، دمشق: دار معدّ    ی        محمد فوز   ق ی   تحق   . ی          ّ     لوازم الحبّ الاله(. ۷۳۳۳   . ب           -----------
  . ی    الاول        الطبعة   ر ی          و دار النم

   و         للثقافة          دمش  ق: دار    .           ع محمد عبا    قاس     ق ی   تحق   .     القةب   ة ی   م ه(. 2۱۱۳   . ب           -----------
       النشر.

   د ی  س   ع   ق ی   تحق   .  ات ی           الحرور و الآ   ی    معان   ی ف    ات ی      و ال ا   ی      المباد(. ۷۴2۱   . ب           -----------
  . ی    الاول        الطبعة    ة، ی                : دارال تب العلم   روت ی            عبدالفتاح، ب
   ، ی          تهران: مول   . ی                  و ترجمه محمد خواجو   ح ی   تصح   .            مواقع النجوم(. ۷۸۳۸   . ب           -----------
         چاپ دوم.

    ان:    تهر    ا، ی ن   ی         اکبر راشد   ح ی   تصح  .               شرح فصوص الح ع(. ۷۸۳2   . ب ن ی   الد   ف ی  عف   ، ی        التلمس ان 
              سشن، چاپ او .

       للنشر.   ی                     الجزء الاو ، دار الترک   . ن ی                شرح مناز  السائر(. ۷۳۳۳   . ب            ------------
     وسف ی  :  ق ی           دراسة و تحق   . ة ی    المک                   شلارا مکلاک ت الاتوح ت   (. ۷۴۷۳   . ب ع ی       عبدال ر   ، ی ل ی   الج

  . ی           الطبعة الاول    ن، ی           مصر: دارالام      دان، ی ز
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  :      تهران   ، ی   هرو   ل ی  ما   ب ی  نج   ح ی   تصح   .      التص ور    ی         المص باح ف (. ۷۸۱2   . ب ن ی       س عد الد     ه، ی   حمو
         چاپ او .   ، ی   مول

   سه           تهران: موس   ، ی  ان ی   آشت   ن ی       جلا  الد   د ی س   ح ی   تصح   . ة ی        ا وار جة(. ۷۸۵۴          ملاعبدالله. ب   ، ی    زنوز
  . ل ی گ          دانشگاه مک   ی            مطالعات اسلام

   ، ی ر ی          محسن جهانگ   ح ی   تص ح    . ة ی                کسرر اناام الاالل (. ۷۸۳۷       محمد. ب   ن ی      ص درالد    ، ی   راز ی ش  
               صدرا، چاپ او .   ی         ح مت اسلام    اد ی         تهران: بن

   ، ی          تهران: مول   ، ی                  و ترجمه محمد خواجو   ح ی   تص  ح   .    ف وک(. ۷۸۳۷   . ب ن ی      ص  درالد   ، ی    قونو
         چاپ سوم.

   د ی س   ح ی   تصح   . ( ی ا    قمش ه    ی    حواش      ببا    ی  ص ر  ی       رس ائل ق (. ۷۸۵۱               داود بن محمد. ب   ، ی  ص ر  ی   الق
                    مشهد: دانشگاه مشهد.   ، ی  ان ی   آشت   ن ی       جلا  الد

                        ترجمه محمود افتشارزاده،    .                   المواقف و المشاطبات(. ۷۸۳۱                    محم د بن عب دالجبار. ب     ، ی   نفر
         چاپ او .   ، ی          تهران، جام

 

 


