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Abstract Article info  

The goodness and badness inherent in divine rationality is a 

common theoretical and theological topic originating in 

philosophical texts of Socrates. This trend follows two 

points: 1) There are fixed moral rules in this world and God 

orders people to follow them; 2) There are no moral rules 

and God's commands and prohibitions make things good or 

bad. From the first standpoint, the goodness and badness of 

an action lies in the action itself and there is no need for 

God's command. However, the second view is that God 

determines the goodness and badness of an action, meaning 

whatever he commands is good and whatever he forbids is 

bad. There is a close relationship between the acceptance of 

each of the two views with the presence of moral 

propositions in the Quran. By accepting the first viewpoint, 

the purpose of the moral propositions of the Quran is first 

and foremost moral education and motivation, but 

according to the second standpoint, the goal of the Quran is 

knowledge-giving in the first stage, whereas moral and 

motivational upbringings are in the second stage. In this 

paper, this topic is investigated, and the results indicate that 

although the Holy Quran has not directly mentioned the 

inherent goodness and badness, many verses refer to 

inherent goodness and badness, and the moral propositions 

of the Quran are primarily aimed at moral motivation, not 

moral knowledge giving. 
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Introduction 

There is a difference of opinion among Muslim thinkers concerning the question whether goodness 

and badness are intrinsic to an action or not. The first group believes that goodness and badness lie in 

the essence of the action and that the reason understands the goodness and badness of some actions 

independent of sharia. This theory is known as "inherent rational goodness and badness". On the other 

hand, there are some who deny that goodness and badness are inherent in the action and believe that 

goodness and badness are not hidden in the nature of the action and that they originate from God. This 

category is in turn divided into two groups: one believes that God's will or aversion toward an action is 

the determinant of goodness and badness. This standpoint is known as the "theory of divine goodness 

and badness", which the Ashʿarites believe in, but another group does not consider divine will or 

aversion to be involved in the goodness and badness of an action, but rather consider "proximity to 

God" as a determinant of goodness and badness. This group is known as "ethical proximists". This type 

of discussion is reflected in some verses of the Qur'an, in that if goodness and badness are proved by 

reason, the moral propositions of the Qur'an will not be knowledge-giving but will be motivating; 

however, if we consider goodness and badness as shari'a, these propositions will be knowledge-giving. 

This article seeks to examine the following question: what are the moral propositions of the Qur'an 

really like: Knowledge-giving or motivating? 

Qur'an and Moral knowledge 

Although the Holy Qur'an does not directly refer to this type of theoretical discussion, it is implied in 

many verses with the following topics: lack of futility of creation (Momenun, 115; Qiyamat, 36; p. 27); 

the need to stay away from fahisha (A'raf, 28) and avoid obscenities (An'am, 151; A'raf, 33, 157; Nahl, 

90); reward of good deeds for those who do good deeds (Al-Rahman, 60); the difference between the 

believer and the nonbeliever in the Day of Judgment (Jathiyyah, 21; Qalam, 35); blaming the people of 

Hell for lack of wisdom (Baqarah, 44, Malik, 10); God's non-oppression toward servants (Al-Imran, 

182; Anfal, 51; Al-Hajj, 10; Faslat, 46; Q, 29), as well as other verses indicating the independent 

understanding of reason about the goodness and badness inherent in some actions. Verses like these, 

which are not few in the Qur'an, are proof of goodness and badness inherent in reason, and there is no 

other justification for such verses.  

Research Background 

Researchers in the field of ethics have examined and explained the effects and consequences of both 

opinions in moral issues. Although the available sources, including books, theses and articles, have not 

directly addressed the topic of this article, they have spoken about the importance of moral motivation 

and its effect implicitly by proving the intrinsic and rational goodness and badness of actions from 
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different dimensions. However, there is lack of independent authorship regarding the mentioned topic 

and title. Therefore, it seems necessary to deal with the issue of goodness and badness from the 

mentioned viewpoint.  

Research method 

By adopting a descriptive and analytical method and re-reading the verses of the Qur'an, the present 

article proves that the Holy Qur'an confirms the goodness and badness inherent in reason because the 

characteristics of the words and propositions of the Holy Qur'an itself, as well as the language of verses, 

expression and warning methods of the Qur'an show that this holy book seeks motivation in its moral 

propositions, not knowledge-giving. This article will categorize and analyze the verses of the Qur'an 

regarding reason, conscience, and fitra to answer the following question: Are the moral propositions of 

the Qur'an aimed at imparting moral knowledge or motivation? 

Conclusion 

Cultivating virtue and avoiding vice is a natural thing that has been deposited in the existence of all 

humans since the beginning of creation. Nevertheless, growing a sense of virtue will not be efficient 

without cultivating moral reasoning. The moral propositions of the Qur'an are of the same category of 

fostering moral reasoning because God has provided man with the means to know good and bad 

morals, and, on the other hand, equipping man with the power of reason and will is indicative of the 

motivation of man to move on the path of upbringing. Therefore, at least in the section of moral 

statements, the Holy Qur'an does not seek to teach people, and it has more of a reminder aspect, and, 

for this purpose, it pursues help from common human tools such as intellect and will, conscience, and 

fitra. Besides, the great emphasis of the Qur'an, encouragement and incitement to intellect and thinking 

and presenting different moral concepts in various non-encyclopedic formats reveal stimulation of 

emotions and feelings, especially in moral propositions with ethical motivation, rather than imparting 

knowledge and moral education. 
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 پژوهشیمقاله 

یافت:   یخ در  1۲/۰3/3140تار
یخ اصلاح:  1۶/۰5/14۰3  تار
یخ پذیرش  13/۰۶/3140:  تار
یخ انتشار:    ۰8/1۰/1403تار

 نقش نویسندگان

  ،یو نقاد لیمشارکت در تحل   :هیبو آل  رضا یعل
 دییخوانش و تأ یو نکات اصلاح شنهاداتیپ

 مقاله.  یینها
، مسئول  یاصل پردازده ی ا: یدر یخاتون ح مهیحل

ها، نگارش داده  یآورجمع  ه،ی مکاتبات با نشر
انجام  ،یو نقاد لیمقاله، تحل ییو نها هیاول

 .  اصلاحات مقاله
 استخراج  

 ت. نیس نامهان یاز پا مستخرجمقاله  نیا
   عارض منافعو تحمایت مالی  

این مقاله از حمایت مالی سازمان علمی و 
 فرهنگی آستان قدس رضوی برخوردار بوده است. 

که  است  کلامی  و  اصولی  مشترک  مباحث  از  الهی  شرعی  یا  عقلی  ذاتی  قبح  و  حسن 
جریان دو  گردد. این  ای طولانی دارد و خاستگاه آن در متون فلسفی به سقراط بازمیسابقه

نکته را در پی دارد: نخست، در این عالم، قواعد ثابت اخلاقی وجود دارد و خداوند دستور 
دهد و دوم، قواعد ثابت اخلاقی وجود ندارد و امر و نهی خداوند  ها میبه پیروی از آن

شود. از دیدگاه نخست، حسن و قبح عمل در خود عمل موجب خوبی یا بدی کارها می
که خداوند   است  معتقد  دوم  دیدگاه  اما  نیست؛  دستور خداوند  به  نیازی  و  است  نهفته 

کنندۀ حسن و قبح عمل است، هرچه او امر کند حسن و هرچه او نهی کند، قبیح تعیین
گزاره  وجود  و  دیدگاه  دو  از  یک  هر  پذیرش  بین  رابطه است.  قرآن  در  اخلاقی  ای  های 
های اخلاقی قرآن اولًا و بالذات تنگاتنگ وجود دارد. با پذیرش دیدگاه اول، هدف از گزاره 

بخشی است، ولی بر اساس دیدگاه دوم هدف قرآن در مرحلۀ اول، تربیت اخلاقی و انگیزه 
بخشی دارد. در این  بخشی است و در مرحلۀ دوم، نظر به تربیت اخلاقی و انگیزه معرفت

طور  آن است که قرآن کریم گرچه به   دست آمدهه  ب   هیجو نت  مقاله، این مسأله بررسی شد
، ولی آیات مستقیم سخنی از حسن و قبح ذاتی عقلی و مقابل آن به میان نیاورده است

های اخلاقی قرآن در درجۀ اول به  بسیاری ناظر به حسن و قبح ذاتی عقلی است و گزاره
 بخشی اخلاقی.بخشی اخلاقی است نه معرفتدنبال انگیزه 

تفکر   ،یاخلاق تیترب ،یاخلاق زش یانگ ،ی عقل یذاتحسن و قبح  : های کلیدیواژه
 .  ک ی استراتژ
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   مقدمه 

در میان متفکران مسلمان این نکته که حسن و قبح، ذاتی فعل است و یا ذاتی فعل نیست و منشأ آن بیرون از فعل است، مورد  
مستقل از شرع، خوبی و بدی برخی افعال  اختلاف است؛ گروه اول بر این باورند که خوبی و بدی در ذات فعل نهفته است و عقل  

ای منکر  کند. این نظریه به »حسن و قبح ذاتی عقلی« مشهور بوده و معتزله و امامیه به آن معتقد هستند؛ در مقابل، عده را درک می 
گردد که خود به دو گروه  حسن و قبح ذاتی عقلی بوده و معتقدند که خوبی و بدی در ذات فعل نهفته نیست و منشأ آن به خدا بازمی 

دانند و طریق آگاهی از تعلق اراده  کنندۀ خوبی و بدی فعل می شوند: برخی تعلق اراده و یا کراهت الهی به فعلی را تعیین تقسیم می 
ی«  دانند. این دیدگاه به »نظریۀ حسن و قبح الهی شرع یا کراهت الهی به فعلی را رجوع به اوامر و نواهی خدا و به عبارتی شریعت می 

دانند؛ بلکه  معروف است که اشاعره به آن معتقدند، اما گروهی دیگر اراده و یا کراهت الهی را در خوبی و بدی فعل دخیل نمی 
اند؛ یعنی هر فعلی که انسان را به خدا نزدیک کند،  عبارتی معیار خوبی و بدی فعل دانسته ساز و به ساز و بدی »قرب الهی« را خوبی 

خوب و هر فعلی که او را از خدا دور کند، بد است. به عبارت دیگر، اگر بین فعل اختیاری انسان و کمال مطلوب )قرب به خدا(  
شود؛ اما اینکه از کجا ارتباطی مثبت ایجاد شود، فعل خیر و اگر بین فعل اختیاری و کمال مطلوب تباین باشد، فعل شر تلقی می 

تواند این رابطه  یا دور، قائلان به این دیدگاه معتقدند که عقل در برخی موارد می   کند فهم شود چه کاری انسان را به خدا نزدیک می 
ای  را فهم کند. در چنین مواردی باید به عقل رجوع کرد و در مواردی که عقل نتواند رابطۀ میان فعل و قرب الهی را درک کند، چاره 

الله مصباح یزدی است. وجه  ها  گرایان اخلاقی« هستند و شخصیت بارز آن جز رجوع به شریعت نیست. این گروه به »قرب 

دانند و  اشتراک این دو گروه آن است که هر دو، منکر حسن و قبح ذاتی افعال بوده و منشأ خوبی و بدی افعال را خارج از افعال می 
دانند و گروه دیگر، نزدیکی و دوری از خدا را  تفاوت آن دو در این است که یک گروه، اراده و کراهت خدا را منشأ خوبی و بدی می 

شود که تفاوتی ظاهری است نه واقعی و آن اینکه  کنند. تفاوت دیگری نیز میان آن دو گروه مشاهده می منشأ خوبی و بدی تلقی می 
کنند، ولی گروه دوم مدعی هستند در مواردی که عقل  دستۀ اول، برای آگاهی از تعلق اراده و کراهت خدا به شریعت مراجعه می 

گونه که خواهیم دید، با توجه به  فعال و قرب الهی را نداشته باشد، باید به شریعت مراجعه کرد؛ اما همان توان کشف رابطۀ میان ا 
ای جز رجوع به شریعت نیست  ای چاره اینکه عقل فاقد چنین توانی است، گروه دوم نیز باید معتقد باشند که برای کشف چنین رابطه 

 و در نتیجه، رجوع به شریعت در تمامی موارد، وجه اشتراک دیگر این دو گروه است.  

فهمد، اما در برخی موارد نیز ناتوان از درک این  الله مصباح یزدی، عقل در برخی موارد رابطۀ میان فعل و نتیجه را می از نظر آیه 
معنا که در نوع  نامد. بدین کند و نوع دوم را »مستقلات غیرعقلیه« می رابطه است. او از نوع اول با عنوان »مستقلات عقلیه« یاد می 

کند، اما دربارۀ اینکه عقل  طور مستقل در برخی موارد رابطۀ میان فعل و قرب الهی را کشف می اول، عقل بدون نیاز به امر شارع، به 
تواند این رابطه را درک کند،  است؛ اما در »غیرمستقلات عقلیه« چون عقل نمی   کند، توضیحی نداده چگونه این رابطه را کشف می 

 (. 1۰4- 1۰۲، ص  الف   1391یزدی،  کند )مصباح ها بیان  و نتیجه را برای انسان نیاز است که شارع، رابطۀ بین فعل  

الله مصباح یزدی با نظر مشهور در تعریف »مستقلات عقلیه« است.  توجه به یک نکته، حائز اهمیت است و آن تفاوت نظر آیه 
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معنای توان عقل برای کشف رابطه  دهد. او مستقلات عقلیه را به وی برخلاف نظر مشهور، تعریفی جدید از مستقلات عقلیه ارائه می 
(؛ اما در تعریف مشهور، مراد از مستقلات عقلیه این  1۰4تا    1۰۲ص    ، 1391  یزدی، داند )مصباح میان فعل و نتیجه )قرب الهی( می 

 کند، مانند حسن عدالت و قبح ظلم.  است که عقل، مستقل از شرع، به طرز بدیهی، حسن و قبح برخی از افعال را درک می 

توان از  حال سوال اینجاست که آیا عقل توانایی درک رابطۀ میان فعل اختیاری و کمال مطلوب )قرب الهی( را دارد؟ چگونه می 
های اخلاقی شد و از سوی دیگر مدعی شد که  سویی منکر حسن و قبح ذاتی عقلی و ناتوانی عقل )مستقل از شرع( از فهم ارزش 

 تواند رابطۀ میان برخی افعال و قرب الهی را فهم کند؟ عقل می 

توان فهم درستی از خدا و کمالات خدا داشت و اگر فهم درستی از خدا و کمالات خدا  با انکار حسن و قبح ذاتی عقلی نمی 
عبارت دیگر،  کند؟ به کند و چه کار ما را از او دور می توانیم بفهمیم چه کاری ما را به خدا نزدیک می نداشته باشیم، چگونه می 

کند، قرب به خدا یعنی شبیه به خدا و خداگونه شدن، حال اگر با انکار حسن و قبح  الله مصباح یزدی تصریح می گونه که آیه همان 
وسیله  کند و بدین توانیم بفهمیم چه کاری ما را شبیه خدا می گونه تصوری از کمالات خدا نداشته باشیم، چگونه می ذاتی، هیچ 

 بتوانیم به ارزش اخلاقی آن پی ببریم؟

قرب می  از  می توان  طریقی  چه  از  عقل  شما،  ملاک  اساس  بر  که  پرسید  خوب گرایان  با  تواند  تا  کند  فهم  را  عدالت  بودن 
گونه نیست که باید عقل ابتدا بداند که خدا عادل است و عدالت، صفتی ارزشی است و با ورزی به قرب خدا برسد؟ آیا اینعدالت 
ورزی شبیه خدا شده و به خدا نزدیک شود، و آیا مضمون این سخن، پذیرش حسن و قبح ذاتی عقلی نیست؟ خلاصه آنکه  عدالت 

ای جز رجوع به شریعت در تمامی موارد نیست  های اخلاقی چاره رسد با انکار حسن و قبح ذاتی عقلی، برای فهم ارزش به نظر می 
؛ اما با توجه به اینکه موضوع، بحث قرآنی است، در  و لوازم و پیامدهای باطل این دیدگاه، به لحاظ عقلی نیازی به توضیح ندارد 

 ای به این بحث از منظر قرآن خواهد شد.ادامه اشاره 

ها عمل کنند، هرچند که آن حکم ظالمانه  شده در قرآن کریم، حق پرسش دارند و یا تعبداً باید به آن آیا مردم دربارۀ احکام مطرح 
گری است که با ظاهر آیات  کردن و چون و چرا نداشته باشند، این همان روحیۀ اشعری باشد؟ اگر پاسخ منفی باشد و حق سؤال 
گرایان قائل به ارزش ذاتی آن هستند، از کجا  کند، ناسازگار است؛ همچنین قربی که قرب قرآن که انسان را به تدبر و تعقل دعوت می 

به دست آمده است؟ درست است که آیاتی از قرآن بر قرب الهی دلالت دارد، اما چرا باید به خدا نزدیک شد؟ اگرحق پرسیدن 
توان مدعی شد که برای پاسخ آن باید به قرآن رجوع کرد و خدا در  ؟ آیا می چنین سؤالی را داشته باشیم، پاسخ آن را چگونه باید داد 

آورد، اما اگر در پاسخ گفته شود، خدا  گونه سر از دور یا تسلسل درمی ی های اشعر قرآن چنین درخواستی داشته است؟ چنین پاسخ 
تواند تا حدودی فهمی از کمالات خدا از جمله کمالات اخلاقی و عدالت او داشته باشد و انسان با  کمال مطلق است و عقل می 

ورزی، به کمالات خدا نزدیک شده و تا حدودی )هرچند اندک( شبیه خدا شود که از آن به  رفتارهای اخلاقی و از جمله عدالت 
تی  شود، چنین پاسخی، هم معقول است و هم قابل فهم؛ اما لازمۀ چنین پاسخی، پذیرش حسن و قبح ذا قرب وجودی تعبیر می 

 عنوان یک نظریۀ اخلاقی است.گرایی به عقلی و انکار حسن و قبح الهی شرعی و قرب 
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  نبودن عبث   آیات نظیر  از   بسیاری   در   به صورت تلویحی   ولی   ندارد   اشاره   نظری   مباحث   نوع   این   به   مستقیم طور  به   گرچه   کریم   قرآن 
،  33اعراف،  ؛ 151انعام،، )  فواحش  از  دوری  ، ( ۲8اعراف، )  فحشا  از  دوری   لزوم  ، ( ۲7ص  ؛ 3۶  قیامت،  ؛ 115 مؤمنون، ) آفرینش 

  ؛ ۲8  ص،   ؛ ۲1جاثیه،  )   قیامت   در   وکافر   مؤمن   نبودن یکسان   ، ( ۶۰الرحمن،  )   کننده احسان   برای   احسان   پاداش   ، ( 9۰  نحل،   ؛ 157
  انفال،   ؛ 18۲  عمران، آل )   بندگان   به   خداوند   ظلم   عدم   ، ( 1۰ملک،    ؛ 44  بقره، ) اهل جهنم    مورد   در   تعقل   عدم   سرزنش   ، ( 35  قلم، 

است. برای  افعال   برخی  ذاتی   قبح  و  حسن  از  عقل  مستقل  درک   دهندۀ نشان  آیات،  دیگر  و ( ۲9 ق،  ؛ 4۶ فصلت،  ؛ 1۰ الحج،  ؛ 51
عنوان یک ارزش اخلاقی اشاره شده است. مانند آیۀ »وَاذْکُرْ فِي الْکِتَابِ إِسْمَاعِیلَ  نمونه در بسیاری از آیات قرآن به وصف عدالت به 

هُ  ا« کَانَ صَادِقَ الْوَعْدِ إِنَّ الوعد بودن اسماعیل است؛ در ظاهر آیه، خداوند  (. در این آیه، سخن از صادق 54)مریم، 1وَکَانَ رَسُولًا نَبِیًّ
فَاحْکُمْ  الوعدبودن خوب است مانند آیۀ »إِنْ حَکَمْتَ  داند که صادق فهمد و می از خوبی صدق، سخنی نگفته است؛ گویا انسان می 

هَ یُحِبُّ الْمُقْسِطین«  بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ  دهد، بدون آنکه به  (. آیۀ مذکور در بیان دادگری است و دستور به اقامۀ آن می 4۲)مائده،    2إِنَّ اللَّ
کند که تو بر اساس نعمت عقل، به خوبی قسط و عمل  خوبی دادگری اشاره کرده باشد. گویا این آیه به مخاطب این پیام را القا می 

بودن این عمل نزد خداوند سخن گفته است؛ بخشی برای عمل، از محبوب بر اساس آن آگاه هستی، اما برای تحریض و انگیزه 
کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَ همین  هِ شُهَداءَ بِالْقِسْطِ وَ لا یَجْرِمَنَّ امینَ لِلَّ ذینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّ هَا الَّ قْوی   اعْدِلُوا   أَلاَّ تَعْدِلُوا   لی طور آیۀ »یا أَیُّ وَ    هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّ

هَ خَبیرٌ بِما تَعْمَلُونَ«  هَ إِنَّ اللَّ قُوا اللَّ ( به اجرای عدالت دستور داده است، اما بیان نکرده است که عدالت، خوب است یا  8)مائده،    3اتَّ
کنی که عدالت خوب  دانی و درک می بودن عدالت را بر اساس عقل بشری مفروض گرفته که ای انسان! تو می بد. گویی خوب 

هِ وَلَا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِ  هْلُکَةِ است، پس بر اساس عدالت رفتار کن. بر همین اساس، خداوند در آیۀ »وَأَنْفِقُوا فِي سَبِیلِ اللَّ   وَأَحْسِنُوا   لَی التَّ
هَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ« بودن آن سخنی به میان نیامده است؛ گویی انسان، دهد اما از خوب کردن می ( دستور به نیکی 195)بقره،  4إِنَّ اللَّ

بودن این عمل نزد خداوند سخن دهد و برای تحریض مخاطب از محبوب داند و فقط دستور به اجرا می بودن نیکی را می خوب 
 گفته است.  

گونه  کنندۀ حسن و قبح ذاتی عقلی هستند و غیر از این نکته توجیهی برای این آیاتی اینچنین که در قرآن اندک هم نیستند، اثبات 
شده و شواهد موجود در قرآن که برخی بیان گردید، اثبات حسن و قبح ذاتی عقلی )خوبی  آیات وجود ندارد. بر اساس مطالب یاد 

 و بدی در ذات فعل نهفته است و عقل، مُدرک خوبی و بدی فعل است( دو نتیجه را به دنبال دارد: 

ارزش .  1 امهات  و  و اصول  کلیات  می عقل،  درک  را  در  های اخلاقی  تشریع  به  نیاز  باشد،  مُدرک  که عقل  در جایی  و  کند 
 گذاری اخلاقی و تعیین خوبی و بدی فعل از جانب شریعت نیست.  ارزش 

 
 ای پیامبر بود.فرستادهوعده و . و در این کتاب از اسماعیل یاد کن زیرا که او درست 1
 اگر داوری کردی، میان آنان به عدل داوری کن که خدا دادگران را دوست دارد..  2
اید، همواره برای خدا قیام کنید و از روی عدل و عدالت گواهی دهید. کینه و دشامنی با گروهی شاما را به ترک عدالت وادار نساازد.  ای کساانی که ایمان آورده.  3

 .تر است و از خدا بترسید که خدا از اعمال شما کاملًا آگاه استکنید که به پرهیزگاری نزدیکعدالت 
 دارد.. در راه خدا انفاق کنید، خود را به دست خود به هلاکت نیفکنید! و نیکی کنید! که خداوند، نیکوکاران را دوست می 4



   111    ی در ی خاتون ح   مه ی حل   ه، ی بو آل   رضا ی عل   / ی اخلاق   ی بخش معرفت قرآن و  

 

شودکه هدف از های اخلاقی را بیان کرده است. بعد از اثبات حسن و قبح ذاتی عقلی این سؤال مطرح می قرآن کریم ارزش .  ۲
ساختن انسان یا برای ایجاد بخشی و آگاه های اخلاقی که پربسامدترین معارف قرآنی هستند، برای چیست؟ معرفت بیان ارزش 

وسیلۀ عقل،  های اخلاقی به زدایی؟ اثبات حسن و قبح ذاتی عقلی و درک کلیات و اصول ارزش انگیزه، تحریک، تشویق و غفلت 
بخشی باشد، چراکه عقل، مدرک کلیات  های اخلاقی نباید برای معرفت کند که بیان ارزش این نکته را به مخاطب قرآن القا می 

د، برای ایجاد انگیزۀ عمل در مخاطب، موجب بخش نباش از سوی قرآن اگر معرفت  ها های اخلاقی است و بیان این ارزش ارزش 
های بیانی موجود در متن آیات برای تحریک انگیزۀ نیز مبیّن شده و اسلوب کارگرفته زدایی است و الفاظ به تذکر، تشویق و غفلت 

 همین معنا هستند.  

  از   اعم   موجود،   منابع .  اند کرده   تبیین   و   بررسی   اخلاقی   مباحث   در   را   نظر   دو   هر   پیامدهای   و   آثار   اخلاق،   عرصۀ   پژوهشگران 
 عقلی   و   ذاتی   قبح   و   حسن   اثبات   با   تلویحاً   ولی   اند، نپرداخته   حاضر  نوشتار   موضوع   به   مستقیماً   گرچه   مقالات   و   نامه پایان   کتاب، 
 تألیف مستقلی   یادشده،   عنوان   و   موضوع   در   اما   1اند؛گفته   سخن   آن   تأثیر   و   اخلاقی   انگیزش   اهمیت   به   مختلف   ابعاد   از   افعال، 

 .رسد می   نظر   به   ضروری   یادشده،   منظر   از   قبح   و   حسن   موضوع   به   پرداختن   بنابراین .  است   نگرفته   صورت 

 حسن  تأییدکنندۀ   کریم،   قرآن   که   است   نظر   این   اثبات   در صدد   قرآن   آیات   بازخوانی   با   و   تحلیلی   و   توصیفی   روشی   با   حاضر   مقالۀ 
  دارد   آن   از   نشان   قرآن   انذار   و  بیان   های روش   و   آیات   لسان   کریم،   قرآن   های گزاره   و   الفاظ   های ویژگی   چراکه   است،   ذاتی عقلی   قبح   و 

  و   بندی دسته   به   نوشتار   در این .  بخشی معرفت   نه   است   بخشی انگیزه   دنبال   به   خویش   اخلاقی   های گزاره   در   مقدس   کتاب   این   که 
و   عقل،   آیات   تحلیل  این   و   پردازیم می   فطرت   وجدان  به  پاسخ  صدد  بود   سؤال   در    دنبال   به   قرآن   اخلاقی   های گزاره :  خواهیم 

 بخشی؟انگیزه   یا   است   اخلاقی   بخشی معرفت 

 اخلاقی  انگیزش  بر قرآن لفظی  . دلایل1

  فهم قابل  و  زمانی  و  فرامکانی  بودن، جهانی   نظیر  هایی ویژگی  دارای  رو این  از  است؛  آمده   ابدیت  تا ها انسان  تمام  هدایت  برای  قرآن 
 مختلفی   معارف   از   قرآن .  محقق شود   نزول   هدف   تا   کند   استفاده   مشترک   زبانی   و   ابزارها   از   باید   پس   است؛   همگان   برای   بودن 

 
شیری؛  شریعتی   ؛14۰1المصطفی، به راهنمایی ابوالفضل گایینی،  حسینی، راهبردهای ایجاد انگیزش معنوی اثربخش از منظر قرآن، رسالۀ دکتری، جامعهحسن  .  1

کریمی، محمدرضا.   ؛137۶اورعی یزدانی، بدرالدین. طراحی الگوی انگیزش در اسلام، رسالۀ دکتری دانشگاه تهران، به راهنمایی حسن میرزایی اهرنجانی،  
؛ الگوی مفهومی انگیزش قرآن بنیان با رویکرد  139۶الگوی انگیزش اخلاقی از منظر قرآن کریم، رسالۀ دکتری، دانشگاه باقرالعلوم، به راهنمایی محمد کاویانی،  

نیا، سعید. زبان قرآن با رویکرد تربیتی، رسالۀ دکتری دانشگاه  ؛ عباسی14۰1المصطفی، به راهنمایی محمد کاویانی،  سازی اسلامی، رسالۀ دکتری، جامعهجامعه
ابوالفضل ساجدی،   به راهنمایی  انتقادی غایت ؛ آل1383؛  1393معارف اسلامی قم،  مثابه نظریۀ هنجاری قرآن«، بویه، علیرضا. »بررسی  به  گرایی اخلاقی 

نیاسری، نفیسه. »حسن و قبح ذاتی و عقلی با رویکردی بر ادلۀ نقلی«،  ؛ منوچهری، علی؛ شریعتی 14۰۰، بهار و تابستان  1شناخت، سال چهاردهم، شقرآن 
؛ صادقی، حسن. »دلایل عقلی و قرآنی بر حسن و قبح ذاتی و عقلی افعال«، معرفت کلامی، سال دوم،  1393، بهار و تابستان  ۲8، ش13پژوهش دینی، دورۀ  

پاییز   ا139۰شمارۀ سوم،  و  دین  تابستان  ؛ خسروپناه، عبدالحسین. »رابطۀ  اول،  اول، شماره  فصلنامۀ اخلاق وحیانی، سال  قرآن«،  ؛ جوادی، 1391خلاق در 
؛طالقانی، سیدعلی؛ رفیعی، حسین. »ارزیابی 45، ص  1۶، ش  ۶قباد. »معناشناسی حسن و قبح از دیدگاه عالمان مسلمان«، آینۀ معرفت، دورۀ  محسن؛ شیخی

 .1398، سال 1، ش  17انتقادی استدلال انتفاء بر حسن و قبح عقلی«، پژوهشنامۀ فلسفۀ دین، دورۀ 
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  در   قرآن   زبان   که   است   این   مدعا   آن،   بودن جهانی   و   قرآن   مشترک   زبان   طبق .  است   جمله   آن   از   اخلاقی   مباحث   که   است   برخوردار 
  حداقل   چراکه   بخشی؛ معرفت   نه   دارد   انگیزشی   زبانی   ها، انسان   بین   مشترک   ابزارهای   کارگیری به   دلیل   به   اخلاقی   های گزاره   بخش 

 یادآوری  جنبۀ   تنها   غالباً   قرآن   اخلاقی   آیات   و   است   گرفته   قرار   انسان   اختیار   در   قبل   از   بدی   و   خوبی   به   معرفت   اخلاقی،   های گزاره   در 
  آن   تحلیل   و   بیان   به   ترتیب   به   که   است   حاضر   نوشتار   فرضیۀ   تأییدکنندۀ   کریم   قرآن   نصّ   در   معنوی   و   لفظی   قراین .  دارند   انگیزشی   و 

 بیان   و   گیرند می   قرار   بررسی   مورد   لفظی   قراین   فقط   کلام،   برای پرهیز از اطالۀ   است که   این   ذکر   شایان   نکتۀ .  شد   خواهد   پرداخته 
 .طلبد می   جداگانه   نوشتاری   معنوی،   قراین 

 ک ی استراتژ   ی ها گزاره   . 1-1

  را   خود   منابع   تا   باشد   راهی   دنبال   به   انسان   که   شود می   موجب   دیگر   سوی   از   وی   فراوان   های خواسته   و   سو یک   از   انسان   محدود   منابع   و   عمر 
  عملکرد،   نوع   این   به   مدیریت،   علم   اصطلاح   در .  ببرد   را   بهره   بیشترین   ها فرصت   از   بتواند   تا   کند   درک   بهتر   را   خویش   نیازهای   و   بشناسد   بهتر 

 (. 4۲ص  ،  138۰  کیانی،   غفاریان، )   است   پایدار   مؤفقیت   و   فراوان   وری بهره   تفکر،   نوع   این   نتیجۀ .  گویند می   1استراتژیک   تفکر 

  این   به   تواند می   اصول   و   ها روش   ها، تکنیک   از   ای مجموعه   طریق   از   فرد   و   است   آموختنی   بلکه   نیست،   ذاتی   استراتژیک،   تفکر 
  در  اساسی   تأثیر   استراتژیک،   گیری تصمیم   و   تحلیل   توان   افزایش   با   که   است   ذهنی   مهارتی   استراتژیک،   تفکر .  یابد   دست   مهارت 

 . گذارد می (  آن   بقای   و   ماندگاری   اهداف،   به   رسیدن )   عملکرد   کلیدی   نتایج 

  فقط   دومی   ولی   است،   مسائل   همة   دربارۀ   اندیشیدن   و   بوده   »عام«   اولی   که   است   این   در   استراتژیک   تفکر   با   تفکر   مهارت   تفاوت 
 تفکر اصلی  پایۀ .  است   کلیدی  موضوعات  در  منحصر  و  داشته   عملکرد  کلیدی  نتایج  در  اساسی   تأثیر  که  است   هایی گزینه  دنبال  به 

  بررسی   دورتر   های مکان   و   ها زمان   در   را   خویش   های تصمیم   و   ها انتخاب   و   رفتارها   اثر   چراکه   است؛   سیستمی   تفکر   استراتژیک، 
 (. 4۲ص  ،  138۰  کیانی،   غفاریان، )   کند می 

  شودمی   پذیر امکان   او   برای   دوردست   های هدف   به   دسترسی   تا   کند می   بسیج   را   خویش   منابع   چنان   که   است   کسی   استراتژیست 
  با نیاز  صورت  در  تا  ندارد برنمی  آن  موارد   و  حاشیه  از  را  نگاه  کلی،  گیری جهت  حفظ  به  مقیدبودن  و  خود  مسیر کردن طی  عین  در  و 

  در   آینده   و   حال   گذشته،   جهان   سه   بین   دائماً   وی .  کند   تعدیل   و   اصلاح   را   خود   مسیر   پدیدارشده،   ارزشمند   های فرصت   به   توجه 
 . است   حرکت 

 است  قرآن   زبان   دانش   جدید   های دیدگاه   از   خود   که   دارند   تأکید  قرآن   های گزاره   بودن ای شبکه  و   مند نظام   بر   معاصر   پژوهان قرآن 
  به   قرآن .  است  مقدس   کتاب   این های گزاره   بودن استراتژیک   قرآن،   دربارۀ   شده اشاره   کمتر   نکتۀ (.  54تا    5۲ص  ،  139۶  احمدزاده، ) 

 آن  مسیر  که  داند می  »محور«   را  انسان  تزکیۀ  مهم،  این  به  رسیدن  برای  و  است  آخرت  و  دنیا  در  انسان  سعادت  نهایتاً  و  هدایت  دنبال 
  بنابراین،   دارد؛   فراوانی   ی ها خواسته   و   محدود   امکاناتی   با   محدود   عمری   انسان   طرفی،   از .  است   پذیر امکان   اخلاقی   تربیت   طریق   از 

 
 استراتژیک به معنای تأثیرگذاری اساسی در نتایج کلیدی عملکرد است. .  1
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  بر  کریم  قرآن   که  روست این  از . برساند  سعادت  به  را  انسان  زمان،  ترین کوتاه  در  تا  کند می  بیان  را  هایی تکنیک  و  ها روش  کریم  قرآن 
  واسطی، )   باشد   کلیدی   وظایف   آن   به   انسان   رسانندۀ   که   است   ارزشمند   زمانی   نیز   معرفت   و   علم .  کندمی   تمرکز   کلیدی   وظایف 

  فعال   را   فطرت   و   وجدان   عقل،   اوست،   همراه   زمان خلقت   از   که   انسان   وجودی   های داده   و   ابزارها   لذا (.  ۲۶8تا    ۲۶۶ص    ، 1391

.  شود می   انسانی   تربیت   عرصۀ   وارد   مستقیماً   بلکه   کند؛ نمی   سیستمی   صرفاً   یا   و     های دانش   صرف   را   خود   زمان   و   کرده 

 . است   متفاوت  اخلاقی   های گزاره   در   ویژه به   قرآن   گفتار   و   بیان   نوع   سبب،   همین به 

  دارند  اذعان   معاصر   پژوهان قرآن   برخی   نکته   این   تأیید   در .  تصریح   و   بیان   نه   است   تحریض   و   تشویق   شامل   قرآن   گفتاری   ماهیت 
.  است   « راستین   گرایش »   و   « صحیح   اندیشۀ » عنصر    دو   به   نیازمند   پس   است،   مختار   و   متفکر   موجود   باطنی   سرّ   اخلاق،   چون   که 

 تربیت   جهت   این   از   را   او   و   تضمین ...  و    وعید   و   وعد   توبیخ   و   تشویق  انذار،   و   تبشیر   با   را   گرایش   و   قاطع   براهین   با   را   اندیشه   قرآن، 
  اول، :  گیرد می   فرض پیش   را   چیز   دو   انسان   دربارۀ   قرآن   ویژگی،   این   اساس   بر (.  ۲97- ۲9۶ص  ،  1387  آملی، الف جوادی )   کند می 

  کسی به   غالباً   بدی،   و   خوبی   با  ها انسان   آشنایی   دلیل   به   دوم،   هستند؛   ناکام   آن   انجام   در   اما   شناسند می   را   بدی   و   خوبی   ها انسان 
 (. 13۲- 131ص    ، 1ج ،  139۰  اولیف، )   نیست   افعال  خوبی   برای   برهانی   اقامۀ   دنبال 

 انسان   اختیار   را در   اراده   و   عقل   نیروی   دیگرسو،   از   و   داده   قرار   انسان   فطرت   در   را   خوبی   به   تمایل   سویی   از   خداوند   بنابراین، 
 .است   اخلاقی   بینش   و   فهم   پرورش   دو،   این   حاصل   که   گذارد می 

   مفهوم ن ییتع بدون ی اخلاق واژگان کاربرد . 2-1

  شود؛   مشخص   اخلاق   حوزۀ   تا   دهد می   ارائه   را   بد   و   خوب   امور   از   فهرستی   که   است   ای گونه به   اخلاقی   هایگزاره   بیان   در   قرآن   روش 
  به  گاه   و   کند می   استفاده   واژه   آن   متضاد   و   مترادف   از   یا   و   کند می   بیان   مصداقی   یا   را،   رذیلت   چه   و   فضیلت   چه   اخلاقی   های گزاره   ولی 
  دست   به   مفهومی   تعریف   اما   کند؛ می   اشاره   آن   عواقب   و   پیامدها   به   نیز   موارد   برخی   در   و   پردازد می   آن   های نشانه   و   علائم   بیان 

  که  است  عملی  انجام  برای  مخاطب  برانگیختن  اینچنین،  بیانی  از  هدف  واقع  در (. 8۶ص ،  139۶ احمدزاده، )  دهد نمی  مخاطب 
  بندترجیع   که   « صالح   عمل »   واژۀ   از:   عبارتند   برخی   که   بسیارند   قرآن   فضای   در   واژگان   این   نمونۀ .  است   شایسته   و   خوب   رفتار   داند می 

  18۰  تکرار   با   « صالح »   و   مرتبه     3۶۰  بسامد   با   « عمل »   از   ترکیبی   واژه   این (.  ۶9  مائده،   ؛ ۲77  بقره، )   است   قرآنی   آیات   از   بسیاری 
الِحَاتِ   وَعَمِلُوا   وَآمَنُوا : »...  دارد   تنگاتنگ   ارتباطی   احسان   و   خیرات  نظیر   دیگر   اخلاقی   مفاهیم   با   همچنین   کلمه   این   . است   مرتبه   الصَّ

قَوْا   ثُمَّ  قَوْا   ثُمَّ   وَآمَنُوا   اتَّ هُ   وَأَحْسَنُوا   اتَّ   بهشت   وعدۀ   را   صالح   اعمال   دهندۀ انجام   خداوند   یا   و (  93  مائده، )  1«الْمُحْسِنِینَ   یُحِبُّ   وَاللَّ
ذِینَ   إِنَّ »   دهد: می  الِحَاتِ   وَعَمِلُوا   آمَنُوا   الَّ اتُ   لَهُمْ   کَانَتْ   الصَّ   کلیدواژۀ   آیات،   بندی جمع   در (.  1۰7کهف،  ) 2«نُزُلًا   الْفِرْدَوْسِ   جَنَّ

  است   ایمان   خارجی   و   ظاهر   بیان   صالح،   که   رساند می   نتیجه   این   به   را   »ایزوتسو«   زند، می   گره   صالح   عمل   به   را   ایمان   که   « صالح » 

 
 اران باشد. . و مؤمن و نکوکار، و زان پس با ایمان، پرهیزگار ]از شراب و قمار[ بمانند و زان پس با پرهیزگاری نکوکاری کنند چه خدا دوستدار نکوک  1
 ها بوده است که به آن جاویدان هستند. ها که مؤمن و نیکوکار شدند، بهشت برین جایگاه پذیرایی آن . و البتّه آن 2
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  برخورد   در   قرآن .  است   نشده   داده   آن   از   تعریفی   صالح،   واژۀ   رغم اهمیت . به ( 415ص  ،  1394  ایزوتسو، )   کند می   امر   آن   به   قرآن   که 
 .  شناسد می   و   داده   تشخیص   را   صالح   عمل   مخاطب،   انگار   که   کند می   رفتار   ای گونه به   خویش   مخاطب   با 

  ؛9۲عمران،  آل   ؛ 177  و   44  بقره، )   است   رفته   کار به   قرآن   در   خویش   فاعلی   شکل   در   مورد   هشت   در   که   است   « بِرّ »   دیگر   واژۀ 
وا   أَنْ   الْبِرَّ   لَیْسَ » :  فرمایدمی   سورۀ بقره   177  آیۀ   خداوند در   ؛ برای مثال ( 9  مجادله،   ؛ ۲مائده،     وَ   الْمَغْرِبِ   وَ   الْمَشْرِقِ   قِبَلَ   وُجُوهَکُمْ   تُوَلُّ

هِ  آمَنَ   مَنْ  الْبِرَّ  لکِنَّ  ینَ  وَ  الْکِتابِ  وَ  الْمَلائِکَةِ  وَ  الْخِْرِ   الْیَوْمِ  وَ  بِاللَّ بِیِّ هِ   عَلی  الْمالَ  آتَی  وَ  النَّ  ابْنَ  وَ   الْمَساکینَ   وَ  الْیَتامی  وَ  الْقُرْبی  ذَوِي  حُبِّ
بیلِ  ائِلینَ   وَ   السَّ قابِ   فِي   وَ   السَّ لاةَ   أَقامَ   وَ   الرِّ کاةَ   آتَی   وَ   الصَّ ابِرینَ   وَ   عاهَدُوا   إِذا   بِعَهْدِهِمْ   الْمُوفُونَ   وَ   الزَّ اءِ   وَ   الْبَأْساءِ   فِي   الصَّ رَّ  حینَ   وَ   الضَّ
ذینَ   أُولئِكَ   الْبَأْسِ  قُونَ   هُمُ   أُولئِكَ   وَ   صَدَقُوا   الَّ   پیامبر  خدمت   مردی   که   است   شده   بیان   شریفه   آیۀ   این   نزول   شأن   در   . ( 177  بقره، )   1الْمُتَّ
  نکته   این   آیه،   در   دقت   با (.  114ص    ، ۲ج ،  تا بی   طبری، )   کرد   نازل   را   آیه   این   خداوند   او   به   پاسخ   در .  کرد   سؤال   « برّ »   مفهوم   از   و   رسید 

  به   تلویحاً   و   است   مصداقی   قرآن،  تعاریف   بیشتر   بلکه   نیست؛   دایرةالمعارف تعریف    دنبال   به   گاه هیچ   قرآن   که   شود می   حاصل 
  . هستید  آشنا   بد   و   خوب   مفهوم   با   شما   که   کند می   القا   مخاطب 

 نوع   همین   از   نیز ...(    و   9۰  نحل،   ؛ 1۰۰  توبه،   ؛ 151  انعام،   ؛ 83  بقره، )    « احسان »   و (  114  عمران،آل   ؛ 148  بقره، )   « خیرات » 
  ارائه آن  از  تعریفی  نیز  مفسرین  حتی  که  ای واژه  ترین متداول  و  بارزترین اما  است؛  نکرده  ارائه  تعریفی  واژگان  این  از  قرآن  که  هستند 

  قرآن   در   مرتبه   3۲  که   است   « معروف »   واژۀ   شده،   گرفته   مسلّم   مخاطب   جانب   از   آن   شناخت   مفسرین،   و   قرآن   نگاه   در   و   اند نداده 
 مندفضیلت   رفتار   و   فضیلت   معنای  از   مخاطب   شناخت   که   است   ای گونه به   اخلاقی   مفاهیم   در   قرآن   بیان   بنابراین، .  است   شده   تکرار 

 (. 139ص    ، 1ج ،  139۰  اولیف، مک )   گیرد می   مفروض   را 

  داده   هشدار   آن   عواقب   به   فقط   بلکه   شود؛ نمی   ارائه   تعریفی   نیز   رذایل   به   مربوط   های واژه   از   فضایل،   بر   ناظر   واژگان   بر   علاوه 
  موضوعات   و (  مرتبه   54)   فسق«   »خبث،   ، ( مرتبه   ۲4)   »فحشا«   ، ( مختلف   های ترکیب   با   مرتبه   48)   فساد« »   نظیر   واژگانی .  شود می 

 .  است   رفته   کار به   قرآن   در   مرتبه«   31۰بسامد)  بیشترین   با   ظلم   به   مربوط 

  برای   بد   و   خوب   تعریف   آنکه   از   بیش   قرآن   پیام   دهد می   نشان   که   گیرد می   صورت   اصطلاحاتی   قالب   در   قرآن   در   افعال   بندی دسته 
 هنجارهای  و   ها ارزش   درک   در  انسان   توانایی   چراکه   است؛   بدی   از   دوری   و   خوب   کارهای   انجام   به   آنان   ترغیب   باشد،   مسلمانان 

  که   اند دریافته   نیز   مفسران   حتی .  کندمی   راهنمایی   درست   کار   به   را   فرد   تأمل،   یا   تفکر   و   دارد   نقش   غلط   و   درست   فهم   در   فرهنگی 
 : گوید می   نسا   3۶  آیۀ   ذیل   در   »قرطبی« .  دارد   اشاره   ها انسان  بین   مشترک   معرفتی   به   قرآن 

 فهمید  توانمی  عقل  طریق  از  را  موضوع  این  نباشد،  چنین  هم  اگر  دارد؛  وجود مقدس   هایکتاب  تمام  در  آیه  این

 (. 180ص ،5ج، 1364 قرطبى،)باشد  نیامده مقدس  کتاب در وحی طریق از اگر حتی

 
سزای آزادی که کشته است بکشید و غلام را به مجازات کشتۀ غلام و زن را  اید، برای کشتگان قصاص کنید که آزاد را به . ای کسانی که به خدا و پیغمبر گرویده 1

پسند باشد و پرداخت [ او ]هستند[ برای او گذشتی شد، باید او پی رفتار مردم[ برادر ]دینی برابر زنی که کشته است. پس کسی که از سوی ]بازماندگان مقتول که 
 دیت به نیکوکاری. این حکم، سبکباری و مهربانی از پروردگار شما است و اگر ازین پس کسی ستم پیشه کرد، آزاری دردناك برای او است. 
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  از  مقوله   سه   این   بررسی   به   که   گذارد می   صحّه   قرآن   اخلاقی   انگیزش   بر   فطرت،   و   وجدان   عقل،   آیات   وجود   فوق،   دلیل   بر   علاوه 
 : شود می   پرداخته   روایات   و   آیات   نگاه 

 ( مترادفات و مشتقات ) عقل  ۀ واژ کاربرد  وسعت . 3-1

  نباید   و   باید   و   بدی   و   خوبی   درک   اخلاقی،   کارکرد   از   را   عقل   که   هیوم  نظیر   غربی   اندیشمندان   برخلاف   اسلامی   روایات   و   کریم   قرآن 
  عقلی   قبح   و   حسن   به   معتقد (  335ص    ، 5ج    ، 1387کاپلستون،  ) داند  می   عواطف   و   احساسات   در   منحصر   را   آن   درک   و   کرده   خارج 
 : است   پرداخته   آن   اثبات   به   خویش   نصّ   در   و   است 

 تدبر،  همچون   مترادفاتی   همچنین   و   فعلی   مختلف   های صورت   اما   است؛   نرفته   کار   به   عقل   واژۀ   اسمی   صورت   کریم   قرآن   در 
  قرآن .  شود می   یافت   فراوانی   به   قرآن   در ...    و (  4۶/ حج )  قلب    ، ( 5فجر، )   حجر   ، (  54  طه، )   1نُهی   لُب،   ، ( مرتبه   97) تفکر    تأمل، 
اسَ   أَتَأْمُرُونَ » آیۀ    در .  است   کرده   دعوت   تفکر   به   بار   17  و   تعّقل   به   بار   48  از   بیش   را   انسان    تَتْلُونَ   أَنْتُمْ   وَ   أَنْفُسَکُمْ   تَنْسَوْنَ   وَ   بِالْبِرِّ   النَّ

  کتاب   که   در حالی   اید کرده   فراموش   را   خود   و   دهید می   فرمان   نیکی   به   نسبت   دیگران   به   اینکه (  44  / بقره )  2« تَعْقِلُونَ   فَلا   أَ   الْکِتابَ 
  صدد   در   تفکر   به   دعوت   با   خداوند .  رساندمی   اخلاق   حقیقت   به   را   او   فرد،   اندیشیدن   که   دارد   اذعان   اندیشید؟ نمی   آیا   خوانید، می 

ا   لَوْ   قالُوا   وَ » است:    کرده   ذکر   تعقل   عدم   را   شدن جهنمی   دلایل   از   یکی   قرآن   همچنین   است؛   اخلاقی   انگیزش   نوعی   احیای    نَسْمَعُ   کُنَّ
ا   ما   نَعْقِلُ   أَوْ  عیرِ   أَصْحابِ   في   کُنَّ   ایجاد  اخلاقی   انگیزش   فرد،   برای   4عبادت  بر   آن   برتری   و   اندیشه   و   تعقل   به   دعوت (.  1۰ملک، ) 3« السَّ

 .شود می   تثبیت   انسان   رفتار   تفکر،   با   و   کند می 

  دربارۀ   که   شرطی   به   ها انسان   به   اخلاقی - دینی   معرفت   ابراز   اعطای  بر   است،   رفته   کار   به   « علم   تفکر و »   که مادۀ   آیاتی   در   همچنین 
کید   بیندیشند،  خویش،  های دانسته    صاحبان  است،  رفته  کار  به  « اولوالالباب »  آن  در  که  آیاتی  یا  ؛ ( ۲4۲ ،  ۲19 / بقره )  است   شده  تأ

  لعلکم »    ، « تعلمون   افلا »   یا   و   « تعقلون   أفلا » چون    عباراتی   و   اند کرده   ایجاد   هماهنگی   خود،   باور   و   رفتار   بین   که   هستند   کسانی   خرد 
  متعال،   خداوند   آیات،   نوع   این   در   واقع   در .  است   تعقل   و   تفکر   به   ترغیب   نیز «  1۰9  / یوسف   ؛ 1۶9  /اعراف   ؛ 3۲،151  / انعام )   « تعقلون 

 لِمَ   الْکِتابِ   أَهْلَ   یا » باطل    و   حق  آمیختن   در   مثل   داند می   او   باور   با   مغایر   را   رفتارها   برخی   بروز   و   کرده   مواجه   خود   علم   با   را   انسان 
  رفتارهای   بروز   برای   بیشتری   انگیزش   متعّقل،   انسان (.  71عمران،  آل )   5« تَعْلَمُونَ   أَنْتُمْ   وَ   الْحَقَّ   تَکْتُمُونَ   وَ   بِالْباطِلِ   الْحَقَّ   تَلْبِسُونَ 
 .دارد   اخلاقی 

  قبل  از   خداوند   و   نیست   نیاز   تشریع   به   آن   فهم   برای   که   طوری   باشد؛   ها آن   مدرک   تواند می   عقل   اخلاقی،   های گزاره   در   بنابراین 

 
 است.  . دو واژۀ لُب و نُهی به معنای خرمندی و تعقل1
 خوانید )و آشنا به وظیفه هستید( مگر خرد ندارید. کنید با اینکه کتاب آسمانی میکنید و خود را فراموش می. چرا مردم را به نکوکاری وادار می 2
 .شدیم. و اگر گوش شنوا داشتیم و خردمند بودیم مردان آتشین نمی 3
رَ سَاعَةٍ خَیْرٌ مِنْ  4  .54، ص۲، ج13۶5قِیَامِ لَیْلَة...« کلینی، . »... أَنَّ تَفَکُّ
 دهید[.دانید[ ]و حقّ را از باطل تشخیص میشوید؟ ]با اینکه خود میآمیزید و منکر حق میای علمای یهود و نصاری، چرا حق و باطل را با هم می.  5
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 .دهد   تشخیص   را   بد   و   خوب   و   شر   و   خیر   امور   تا   است   داده   قرار   انسان   اختیار   در   را   ابزاری  چنین 

  1«کند نمی   خیانت   او   به   خواهد،   نصیحت   عقل   از   که   کسی   و ...  » :  روایت   جمله   از   ، است   شده   وارد   نیز   روایات   در   برداشت   این 
  باطن  رسول  عنوان به  عقل  روایات،  برخی  در  یا  . دارد  تأکید  عقل   هدایت  بر  به این ترتیب، امیرالمؤمنین  . ( ۲81حکمت  البلاغه، نهج ) 

  و   بیرونی   حجتی :  است   حجت   دو   مردمان   بر   را   خداوند »   : است   گرفته   قرار   حجت   عنوان به   ظاهر(   )رسولان   ائمه   و   پیامبران   کنار   در 
  ص   ، 1ج ،  13۶5  کلینی، )   2« خردها   همان   درونی   حجت   و   هستند   امامان   و   پیامبران   و   فرستادگان   همان   بیرونی   حجت .  درونی   حجتی 

  را   بشر   هدایت   ائمه  و   انبیاء   کنار   در   مستقل طور  به   و   3است   حجت  الهی،  وحی   همانند   عقل   که   است   آن   دهندۀ نشان   . این عبارات ( 15
  همۀ   به   خردمندی   با   همانا »   : مانند   دیگری   روایات   روایت،   این   مؤید   . ( 131  ، 1۲9  ، 1۲7صص  ،  1385آملی، ب  جوادی ) دارد    عهده   بر 

  در  روایتی که حضرت علی   یا  ؛ است   دانسته  ها خوبی   ک درِ مُ  را  عقل  که  است ( 54 ص  ق، 14۰4  حرانی، )  4« رسید  توان می   ها خوبی 
  ، 75ج    ، 14۰4  مجلسی، )   5« ... برگزیند    دارد،   کمتری   ضرر   آنچه را که   شر،   دو   بین   از   که   است   کسی   عاقل »   : فرماید می   »عاقل«   صفت 

  که ( ۲8ص  ، 1ج ، 13۶5 کلینی، )  6...« شود می  شناخته  آن  وسیلۀ به  بدی  از  خوبی » : فرمودند  صادق   امام  روایت که  این  یا  ؛ ( ۶ص 
  عقل   بودن عقل اشاره کرده است: »... با در حدیثی طولانی امام صادق به مدرک    . دارد   اشاره   بدی   و   خوبی   شناخت   در   عقل   کارکرد   به 

)کلینی،    7گشته ...«   رهنما   ها به آن   عقل   آنچه   این است   است؛   نور   علم،   در   و   ی تاریک   ، ی نادان   در   دانستند   و   دادند   زیبا   و   زشت   تشخیص 
،  13۶۶)آمدی،    8( و یا این روایت امیرالمؤمنین: »کسی که خیر را از شر تشخیص ندهد، در زمرۀ بهایم است« ۲8، ص  1، ج  13۶5

  جمله   از   امور   برخی   کم دست   که   رساند می   مخاطب   به   را   پیام   این   و   دارد   تأکید   عقل   استقلال   بر   ذکرشده   (. روایات 3۶5، ص  1ج  
  خوبی   معرفت   به   نیازی   بنابراین .  است   کافی   ها آن   فهم   برای   تنهایی به   عقل   بلکه   نیستند،   تشریع   به   نیازمند   درک،   برای   اخلاقی   های گزاره 

  است؛   تأکید   برای   دارد،   اشاره   اخلاقی   های گزاره   به   جایی   در   اگر   و   نیست   متعال   خداوند   جانب   از   اخلاقی   موضوعات   به   نسبت   بدی   و 
 . شود می   شناخته   باطل   و   حق   و   شر   و   خیر   بد،   و   خوب   آن   واسطۀ به   که   است   شده   داده   قرار   عقل   نام   به   راهنمایی   انسان   وجود   در   چراکه 

 
 وَ لَا یَغُشُّ الْعَقْلُ مَنِ اسْتَنْصَحَهُ. .  1
نْبِ  . 2

َ
سُلُ وَ الْْ اهِرَةُ فَالرُّ ا الظَّ ةً بَاطِنَةً فَأَمَّ ةً ظَاهِرَةً وَ حُجَّ تَیْنِ حُجَّ اسِ حُجَّ هِ عَلَی النَّ ا الْبَاطِنَةُ فَالْعُقُول... .  إنَّ لِلَّ ةُ ع وَ أَمَّ ئِمَّ

َ
 یَاءُ وَ الْْ

ا في 3 ا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ ما کُنَّ عیرِ. . وَ قالُوا لَوْ کُنَّ  أَصْحابِ السَّ
هُ بِالْعَقْل... . .  4 مَا یُدْرَكُ الْخَیْرُ کُلُّ هُ قَالَ إِنَّ  وَ عَنْهُ ص أَنَّ
یْن... .  5 رَّ ر وَ لَکِنَّ الْعَاقِلَ مَنْ یَعْرِفُ خَیْرَ الشَّ  . لَیْسَ الْعَاقِلُ مَنْ یَعْرِفُ الْخَیْرَ مِنَ الشَّ
 . وَ عَرَفُوا بِهِ الْحَسَنَ مِنَ الْقَبِیحِ.  6
تِي لَا یُنْتَفَعُ بِشَيْ ءٍ إِلاَّ بِهِ اَلْعَقْلُ اَلَّ إِنَّ .  7 تَهَا وَ عِمَارَتَهَا اَلَّ مُورِ وَ مَبْدَأَهَا وَ قُوَّ

ُ
لَ اَلْْ هُمْ مَخْلُوأَوَّ هُ زِینَةً لِخَلْقِهِ وَ نُوراً لَهُمْ فَبِالْعَقْلِ عَرَفَ اَلْعِبَادُ خَالِقَهُمْ وَ أَنَّ قُونَ  ذِي جَعَلَهُ اَللَّ

وا بِعُ  هُ اَلْبَاقِي وَ هُمُ اَلْفَانُونَ وَ اِسْتَدَلُّ رُونَ وَ أَنَّ هُمُ اَلْمُدَبَّ رُ لَهُمْ وَ أَنَّ هُ اَلْمُدَبِّ هُ وَ لَهُمْ  نَّ لَ قُولِهِمْ عَلَی مَا رَأَوْا مِنْ خَلْقِهِ مِنْ سَمَائِهِ وَ أَرْضِهِ وَ شَمْسِهِ وَ قَمَرِهِ وَ لَیْلِهِ وَ نَهَارِهِ وَ بِأَ وَ أَنَّ
لْمَةَ فِي اَلْ  راً لَمْ یَزَلْ وَ لَا یَزُولُ وَ عَرَفُوا بِهِ اَلْحَسَنَ مِنَ اَلْقَبِیحِ وَ أَنَّ اَلظُّ هُمْ عَلَیْهِ اَلْعَقْلُ قِیلَ لَهُ فَهَلْ یَکْتَفِي اَلْعِ خَالِقاً وَ مُدَبِّ ورَ فِي اَلْعِلْمِ فَهَذَا مَا دَلَّ بَادُ بِالْعَقْلِ  جَهْلِ وَ أَنَّ اَلنُّ

هُ قِوَامَهُ وَ زِینَتَهُ وَ هِدَایَتَهُ   ذِي جَعَلَهُ اَللَّ ةً وَ أَنَّ لَهُ  دُونَ غَیْرِهِ قَالَ إِنَّ اَلْعَاقِلَ لِدَلَالَةِ عَقْلِهِ اَلَّ هُ وَ عَلِمَ أَنَّ لِخَالِقِهِ مَحَبَّ هُ هُوَ رَبُّ هَ هُوَ اَلْحَقُّ وَ أَنَّ کَرَاهِیَةً وَ أَنَّ لَهُ طَاعَةً وَ عَلِمَ أَنَّ اَللَّ
هُ لَا یُوصَلُ إِلَیْهِ إِلاَّ بِالْعِلْمِ  هُ عَلَی ذَلِكَ وَ عَلِمَ أَنَّ هُ لَا یَنْتَفِعُ بِعَقْلِهِ إِنْ لَمْ یُصِبْ ذَلِكَ بِعِلْمِهِ فَوَجَبَ  أَنَّ لَهُ مَعْصِیَةً فَلَمْ یَجِدْ عَقْلَهُ یَدُلُّ عَلَی اَلْعَاقِلِ طَلَبُ اَلْعِلْمِ وَ وَ طَلَبِهِ وَ أَنَّ

ذِي لَا قِوَامَ لَهُ إِلاَّ بِه. دَبِ اَلَّ
َ
  اَلْْ
رِّ فَهُوَ مِنَ اَلْبَهَائِمِ..  8  مَنْ لَمْ یَعْرِفِ اَلْخَیْرَ مِنَ اَلشَّ
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 ی اخلاق حس   یۀنظر . 4-1

. است   مطرح   حس   این   منشأ   در   دیدگاه   دو   اخلاق،   عالمان   بین   در .  دارد   غربی   و   اسلامی   اندیشمندان   بین   دیرین   قدمتی   نظریه   این 
 این   منشأ   در   ولی   اند کرده   یاد   «اخلاقی   وجدان »   عنوان به   آن   از   یزدی،   مصباح   و   جعفری   محمدتقی   آملی، جوادی   نظیر   اندیشمندانی 

  زیبایی   و   زشتی   به   حکم   که   است   معتقد   و   دانسته   بشریت   تمام   بین   مشترک   را   اخلاقی   وجدان   آملی، جوادی .  دارند   نظر اختلاف   حس، 
آملی، جوادی )   است   مشترک   ها انسان   بیدار   وجدان   و   عقلانی   احکام   چراکه   است؛   مشترک   ها انسان   همۀ   بین   در   افعال   برخی 

  مقابل،   در   ؛ ( ۲35  ص   ، 139۲  یزدی، مصباح )   داند می   عقلانی   قوۀ   همان   را   اخلاقی   وجدان   یزدی، مصباح (.  15۰ص   ، ب 1385
  ای پدیده  عاقله  قوۀ  که  حالی  در  است  فطری  ای پدیده  وجدان  که  دارد  اذعان  و  داند نمی  عاقله  قوۀ   را  اخلاقی  وجدان  مطهری،  شهید 

 (. 59ص  ،  139۰  مطهری، )   است   اکتسابی 

  مکمل   را   عقلانیت   او .  پذیرد نمی   را   این آراء   از   یک هیچ   وی .  دهدمی   ارائه   اخلاقی   وجدان   از   دیگری   معنای   جعفری،   محمدتقی 
  جعفری   علامه   منظر   از .  است   متفاوت   باطنی   حس   با   آن   منشأ   که   کند می   تعبیر   « دورن   ندای »   به   اخلاقی   وجدان   از   و   داند می   وجدان 

 عناوینی   با   پیشینیان   های نوشته   در   اخلاقی   وجدان   بحث   گوید: می   او .  است   بوده   انبیا   تبلیغ   ارکان   و   ها روش   از   « اخلاقی   وجدان » 
  در   مشترک   نقطۀ (.  37ص    ، ب 139۲جعفری،  ) است    رفته   کار   به   « فطرت   »   و   « معتدل   روح »   ، « پاک   ضمیر »   ، « پاک   قلب »   چون 
  تعلیم  به   نیاز  نه   و   دارد   زبان   نه   درون   ندای   این .  هستند   مند بهره  درونی«   صدایی   و   »ندا   از   ها انسان   تمام   که   است   این   ها دیدگاه   تمام 
  تعبیر   « انسان   وجود   کشتی   نمای قطب »   و   « خدا   صدای   کنندۀ منعکس »   را   ندا   این   او   . ( 15- 14ص    ، الف 1385جعفری،  )   دارد 
  مسیر  و   جهت   نیز   اخلاقی   وجدان   کند، می   معین   کشتی   ناخدای   برای   را   صحیح   مسیر   و   جهت   نما قطب   که   طور همان   یعنی   کند؛ می 

 (. ۲3ص  ،  الف 1385جعفری،  )   دهد می   نشان   انسان   به   را   اخلاق   صحیح 

 :گوید می   کند و می   اشاره   انسان   تحول   و   گیری شکل   در   اخلاقی   وجدان   بدلیل بی   نقش   به   جعفری   علامه 

  از  همچنین(.  6ص    ،ب1392جعفری،  )  «باشدنمی  متکی  منطقی   اساس   و  پایه  هیچ  به  وجدان  بدون  شخصیت

  اخلاقی   رفتار»  زیرا  است،  الهی   قرب  به   رسیدن  آن،   رفیع  مرتبۀ   که  است  الهی  عاملی  اخلاقی  وجدان  او،  نگاه

 فقط   جو، کمال  وجدان  تحریک  با  زشت  کردارهای  از  اجتناب  و  پسندیده  اعمال  آوردن  جابه  از  است  عبارت

 (.67ص  ،ب1385جعفری، ) کرد اجتناب باید زشت اعمال از و داد انجام باید را پسندیده اعمال که جهتبدان

. کنندمی   تلقی   انسان   در   باطنی   حسی   را   اخلاقی   هیوم وجدان   و   2هاچسن  1،شافستبری   مانند   افرادی   نیز   غرب   فلاسفۀ   میان   در 
 هایشخصیت   دربارۀ   اندیشیدن   هنگام   که   اند شده   سرشته   چنان   ها انسان   که   گوید می   ظاهراً   نیز   انگلیسی   گرای اخلاق   هاچسن، 

 (. 347  و   19۶  و   19۲ص    ، 5ج  ،  1388  کاپلستون، )   شوند می   برانگیخته   ها آن   در   انزجار   یا   رضایت   حس   آنان،   کارهای   و   خوب 

 ایگونه به   گیرد   قرار   اخلاقی   های ارزش   معیار   تواند می   وجدان   که   است   معتقد   نیز   ، گرایی وجدان   مکتب   گذار بنیان روسو،    ژاک   ن ا ژ 

 
 2. Third earl of Shaftesbury 
2  .  Francis Hutcheson 
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  نظیر  کارکردهایی   وجدان   وی،   مکتب   در .  شود می   محسوب   بد   است،   مخالف   وجدان   با   آنچه   و   خوب   وجدان،   با   مطابق   امور   که 
  که   دارد   اذعان   روسو .  دارد   انسان   واقعی   راهنمای   و   گناهکار   انسان   سرزنش   انسان،   به   صحیح   راه   دادن نشان   بد،   و   خوب   تشخیص 

  دادن گوش   اخلاقیات،  تحصیل  راه. کند می  مؤاخذه   را  او  شد،  منحرف   اگر   و  برود  خیر  سوی به  که   کند می  وادار  را  او  انسان،   وجدان 
 (.  ۲۰8  - ۲۰1صص  ،  13۶۰  روسو، )   است   انسانی   فطرت   و   وجدان   ندای   به 

 : گوید می   و   دهد می   نسبت   عقل   به   را   وجدان   نیز  ، آلمانی   فیلسوف   ، کانت   ایمانوئل 

  قانون   تحت  که  موردی  هر   محکومیت  یا  برائت  برای   را  او  تکلیف  که  است  عملی  عقل  همان  اخلاقی  جدانو

 (. 104 و 57صص  ،1383 کانت،) نهندمی او روی پیش باشد، گرفته قرار

 الهام  انسان   به   وجدان   اخلاقی،   کارهای   در   که   است   این   وجدان   دربارۀ   غربی   و   اسلامی   اندیشمندان   دیدگاه   بین   اشتراک   نقطۀ 
 انسان،  وجدان   که   قاطعی   و   صریح   دستورات   یعنی   اخلاق   ها، دیدگاه   این   منظر   از .  است   قبیح   امری   چه   و   خوب   کاری   چه   که   کند می 

 . است   متفاوت   کارکرد   در   انسان   فطرت   با   وجدان   البته   ؛ ( 57ص    ، 1ج    ، 139۰  مطهری، ) کند  می   الهام   انسان   به 

  کرده   یاد   قسم   نفس   این   به   آیات   برخی   خداوند در   که   است   « لوامه   نفس »    کریم   قرآن   در   اخلاقی   وجدان   به   تعبیر   ترین نزدیک 
فْسِ   أُقْسِمُ   وَلَا »   : است  امَةِ   بِالنَّ وَّ   او  ملامت   به   قبیح   فعل   بروز   هنگام   در   که   است   داده   قرار   میزانی   و   ترازو   انسان   وجود   در   خداوند .  1« اللَّ

  کرده   جلوگیری   انسان   انحراف   از  و   نشیند می   وگو گفت   به   خود   صاحب   با   که   درون   ندای   همان   یعنی   کند؛ نمی   رها   را   انسان   و   پرداخته 
  انسان   سرزنش   به   تا   است   آگاه   فعل   خوبی   و   بدی   از   چگونه   لوامه   نفس   این   حال .  آورد می   فراهم   را   او   تعالی   و   رشد   های زمینه   و 

 :فرماید می   و   دهد می   خبر   فطری   الهامات   سلسله   یک   به   انسان   تجهیز   از   صراحت   به   کریم   قرآن   سؤال،   این   به   پاسخ   در   بپردازد؟ 
  و  فجور  که  کند می  یاد  شمس   سورۀ  در  متعال  خداوند  که  است  سوگندی  آخرین  فراز  این  . ( 8 شمس، )  2« وَتَقْوَاهَا  فُجُورَهَا  فَأَلْهَمَهَا » 

 : گوید می  آیه   ذیل   در  طباطبایی   علامه .  است   کرده   عطا   را   پاکی   و   تقوا   و   فجور   تشخیص   قوۀ   او   به   و   کرده   الهام   بشر   به   را   تقوا 

 انجام  که   عملى  فهمانده  او  به  و  شناسانده،  انسان   به  را  انسان  عمل  صفات  تعالى  خداى  که  است  این   الهام  از  مراد

  الهام  و  است  اعمالى  چگونه فجور  و  اعمالى،  چگونه  تقوا  که  کرده  مشخص  برایش  و فجور  یا  و  تقواست  دهد،مى

  (.298ص  ،20ج ق،1417 طباطبایی،) است آدمی خلقت خصوصیات از و نفس تسدید نتیجۀ

  کرده  القا   را   بد   و   خوب   و   شر   و   خیر   ها، انسان   نفوس   به   خداوند   دارند که   اذعان   نکته   این   به   نیز   آیه   ذیل   شده   وارد   تفسیری   روایات 
مْسِ   وَ   قال   أنه   عبدالله   أبي   عن » :  جمله   از   ؛ است   خیرها  ثم   ألهمها   و   عرفها   أي   تَقْواها   وَ   فُجُورَها   فَأَلْهَمَها   قوله   و ...  ضُحاها    وَ   الشَّ

  را   زیبا   و   زشت   کار :  فرمایدمی  « تَقْواها   وَ   فُجُورَها   فَأَلْهَمَها »   آیۀ   ذیل   در   صادق   امام   . ( 4۲4ص    ، ۲ج   ، 14۰4قمی،  )   ...« فاختارت  
  عَبْدِ   أَبِي   عَنْ »   : فرمایدمی   دیگر   روایتی   در   مضمون   همین   به   نزدیک   یا   برگزیند؛   خواست   را   راهی   هر   تا   کرد   مخیر   را   او   بعد   شناساند، 

هِ  هِ   قَوْلِ   فِي   ع   اللَّ نَ   قَالَ   تَقْواها   وَ   فُجُورَها   فَأَلْهَمَها   قَالَ   وَ   جَل   وَ   عَزَّ   اللَّ   این   در (.  1۶3ص    ، 1ج    ، 13۶5کلینی،  )   « تَتْرُك   مَا   وَ   تَأْتِي   مَا   لَهَا   بَیَّ

 
 گر. . قسم به نفس ملامت1
 . . سپس فجور و تقوا )شرّ و خیرش( را به او الهام کرده است 2



   119    ی در ی خاتون ح   مه ی حل   ه، ی بو آل   رضا ی عل   / ی اخلاق   ی بخش معرفت قرآن و  

 

  آشکار   واگذارد،   را   اموری   و   دهد  انجام   باید   که   را   اموری   انسان   برای   خداوند   که   دارد می   بیان   آیه   تفسیر   در   صادق   امام   نیز   روایت 
  ، ۲4ج    ق،   14۰4مجلسی،  )   داند می   فجور   و   تقوا   الهام   از   منظور   را   باطل   تمییز   و   بودن« حق   به   »آشنا   دیگر   جایی   در   یا   و   است؛   کرده 
ص    ، 8ج    ق،   1419  دمشقی،   کثیر ابن ) اند  کرده   تفسیر   شر   و   خیر   به   را   تقوا   و   فجور   آیه،   این   ذیل   در   نیز   روایات   برخی (.  73ص  

 (.  559ق، ص    141۲  شبر،   ؛ 4۰۰

 »:  گوید می   السلام مشرکان حضرت ابراهیم علیه   با   وگو گفت   از   بعد   ابراهیم،   توسط   ها بت   شکستن   ماجرای   به   مربوط   آیات   در 
کُمْ   فَقَالُواْ   أَنفُسِهِمْ   إِلیَ   فَرَجَعُواْ  لِمُونَ   أَنتُمُ   إِنَّ  چرا  کند؛ می   دعوت   خویشتن   به   رجوع   به   را   مشرکان   ابراهیم،   حضرت   ؛ ( ۶4  انبیاء، )  1« الظَّ

  ؛ ( 4۲5ص    ، 14ج    ق،   1417  طباطبایی، ) کند  می   عمل   بودن ظلم   به   حکم   آنان   وجدان   و   دهند می   تشخیص   را   خویش   بودن ظالم   که 
إِقَامَ   الْخَیْرَاتِ   فِعْلَ   إِلَیْهِمْ   وَأَوْحَیْنَا »   آیۀ   در   یا  لَاةِ   وَ إِیتَاءَ   الصَّ کَاةِ   وَ   به  خیر   افعال   الهام   بر   صراحت   به (  73  انبیاء، )  2«   عَابِدِینَ   لَنَا   وَکَانُوا   الزَّ

 :گوید می   این آیه   در تفسیر   طباطبایی   علامه.  است   گذاشته   صحه   انسان 

  اگر.  بده  انجام  را  خیر  کارهای  که  کردیم  وحی   یعنی  الخیرات؛  افعلوا  أن  الیهم  اوحینا  و  نفرمود  آیه  در  خداوند 

 الْخَیْرَاتِ   فِعْلَ  إلَِیْهِمْ  وَأوَحَْیْنَا: فرمایدمی  ولی دادیم؛  دستور  هاآن  به  یعنی  عادی،  وحی همین  شودمی   بود،  اینگونه

  در   بدی  و  خوبی  الهام  به  خداوند  بنابراین   گویدمی   دیگر   جایی  در.  کردیم  الهام  و  وحی  را  خیر  کار  خود،  یعنی...  

 (. 305ص  ،14ق، ج  1417طباطبایی، ) است کرده  اشاره آیه

قْوی   وَ   الْبِرِّ   عَلَی   تَعاوَنُوا   وَ »   آیۀ   که   هنگامی  ثْمِ   عَلَی   تَعاوَنُوا   لا   وَ   التَّ   اسم   به   شخصی   شد،   نازل (  ۲  مائده، )    3...«الْعُدْوان    وَ   الِْْ
  یا : » فرمود   و   کرد   اشاره   او   سینۀ   به   پیامبر .  پرسش کرد   »عدوان«   و   »اثم«   »تقوا«،   »برّ«،   معنای   از   و   رسید   پیامبر   به محضر   وابصه 
  به  را   شناخت   این   خداوند   یعنی .  باش   داشته   خویش   قلب   از   را   استفتاء   این   ، « قلبک   استفت   قلبک،   استفت   قلبک،   استفت   وابصه 

 (.  58،ص  1ج    ق،   1417کاشانی، الف  فیض )   است   کرده   القا   بشری   هر   قلب   به   الهام   صورت 

جْدَیْنِ   هَدَیْناهُ   وَ » :  اند گفته   سخن   شر   و   خیر   الهام   از   تفسیر روایات،   مدد   به   و   غیرمستقیم   و   تلویحاً   نیز   آیات   برخی    بلد، )   4«النَّ
جْدَیْنِ   هَدَیْناهُ   وَ “:  قوله   في   إبراهیم   بن   علی   قال : » است   آمده   ابراهیم   بن علی   تفسیر   در   که (  1۰   طریق   و   الخیر   طریق   له   بینا :  قال   ”النَّ

 (.  581ص    ، 5ج    ق،   1415  حویزی، عروسی )   « الشر 

  ارسال پیامبران   از   هدف   در   البلاغه نهج   اول   خطبۀ   در   علی   حضرت .  کنند می   تأیید  را   واعظی   چنین   وجود   نیز   اسلامی   روایات 
 شدهفراموش   های نعمت   و   بازجویند   آنان   از   را   فطرت   پیمان   به   وفاداری   تا   کرد   مبعوث   درپی پی   را   خود   رسولان   خداوند، : » فرمایدمی 

 
 ها به و جدان خویش بازگشتند و )به خود( گفتند: »حقّا که شما ستمگرید«. . آن1
 . ها وحی کردیم . و انجام کارهای نیك ... را به آن2
پرهیزید. که مجازات خدا  . و )همواره( در راه نیکی و پرهیزگاری با هم تعاون کنید! و )هرگز( در راه گناه و تعدّی همکاری ننمایید! و از )مخالفت فرمان( خدا ب3

 شدید است! 
 . . و او را به راه خیر و شرّ هدایت کردیم  4
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به این  (.  1خطبۀ   البلاغه، نهج )   1...« سازد    آشکار   را   ها عقل   شدۀ پنهان   های توانمندی   و   شود   تمام   آنان   بر   حجت   و   آورند   یاد   به   را 
  بشر   عقل   های دفینه   استخراج   و   شکوفاساختن   و   شده فراموش   های نعمت   فطرت،   های پیمان   یادآوری   انبیا،   بعثت   از   ترتیب، هدف 

  تقواست؛  و  فجور  ربانی  الهام  حاصلِ  درونی،  های گنج  این  که   است  شده  مدفون  عقل  در  که  است  حقایقی  دفینه،  از  منظور . است 
 نیروی  انسان   به   2...«سازد    جدا   باطل   از   را   حق   آن،   وسیلۀ به   که   شناختی   و »...    : فرمایدحضرت علی می   خطبه   همین   در   چراکه 

  سرشت   در   طبیعی   و   تکوینی   صورت   به   معرفت   این   بنابراین، .  دهد  تشخیص   را   باطل   و   حق   بین   تا   است   بخشیده   شناخت   و   معرفت 
  انبیا  کار   که   شود می   سپرده   فراموشی   به   غفلت   اثر   بر   گاهی   و   است   شده   خلق   معرفت   این   با   انسان   و   است   شده   نهاده   ودیعه   به   انسان 

 .  است   وجدانی   امور   به   ساختن متوجه   و   انسان   خودآوردن   به   و   یادآوری 

  مانعی  و  واعظ  تا  نکند  کمک   خویش  به  که  کس آن  باشید،  آگاه: » گوید می  البلاغه نهج  9۰ خطبۀ  در  السلام علیه  علی  حضرت 
 .  3« داشت   نخواهد   اثر  او   در   دیگران   اندرز   و   موعظه   گردد،   فراهم   او   برای   جانش   دورن   از 

  و  ؛ 4«افتد نمی   سودمند   او   در   هرگز   مردم   های موعظه   ندهد،   قرار   درونی   واعظی   او   برای   خداوند   که   کسی : » فرمایدمی   باقر   امام 
  ترس،   و   ورزی می   اهتمام   نفْس   محاسبۀ   به   و   داری   درونی   واعظی   که   زمانی   تا !  آدم   فرزند   ای : » است   آمده   سجاد   امام   حدیثی از   در   یا 

 (. 9۶، ص  1۶ج    ق،   14۰9  حرعاملی، )   5« بود   خواهی   صلاح   و   خیر   در   پیوسته   بالاپوشَت،   اندوه،   و   باشد   تو   زیرین   جامۀ 

-همیشه  و  درون  واعظ  این  و  بازدارد  اخلاقی  خطاهای  از  را انسان  تواند می   اخلاقی  وجدان  روایات،  و  آیات  به  توجه  با  بنابراین 
  به  نسبت  انسان  آگاهی  از  نشان  که  دهد می  هشدار  انسان  به  ها لغزشگاه   در  و  داده  قرار  خویش  مراقبت  تحت  را  انسان  همواره  بیدار، 

  و   مصادیق   بیان   به   نیاز   ویژگی   این   با   شخص   تربیت   برای   و   دارد   الهام   آن   واسطۀ به   باطل   و   شناخت حق   بدی و   و   خوبی   شر،   و   خیر 
 .است   آدمی   تربیت   در   قرآن   های استراتژی   از   یکی   این   و   است   آگاه   امور   از   بسیاری   به   خود   او   چراکه   بود   نخواهد   ... 

 (فطرت یۀنظر ) ی اخلاق  یهاارزش  بودن  یفطر  . ۵-1

  که   شود می   مطرح   دیگری   نظریۀ   است،   کرده   الهام   انسان   به   را   بدی«   و   »خوبی   شر« و   و   »خیر   خداوند،   که   نظر   این   اثبات   از   بعد 
 .است   « فطرت   نظریۀ »   آن   است که   قرآن   اخلاقی  تربیت   و   اخلاقی   حس   نظریۀ   برای   مؤیدی دیگر 

  داندمی   اخلاقی   شر   و   خیر   درک   همان   را   ویژه   سرشت   این   طباطبایی   علامه .  است   انسان   ویژۀ   آفرینش   و   سرشت   معنای به   فطرت 
  افراد  همۀ   است؛   شده   مشخص   الهی   و   فطری   الهامی   به   فجور   و   تقوا   و   بوده   انسان   هدایت   خصوص   در   الهام   این   که   دارد   اذعان   و 

 . ( 11۶- 115صص    ، ۲ج  ،  ق   1417طباطبایی،  )  است   ناشایست   اموری   چه   و   انجام   شایستۀ   کارهایی   چه   که   دانند می 

 
رُوهُمْ مَنْسِيَّ .  1 بْلِیغِ وَ یُثِیرُوا لَهُمْ دَفَائِنَ الْعُقُولِ... . فَبَعَثَ فِیهِمْ رُسُلَهُ وَ وَاتَرَ إِلَیْهِمْ أَنْبِیَاءَهُ لِیَسْتَأْدُوهُمْ مِیثَاقَ فِطْرَتِهِ وَ یُذَکِّ وا عَلَیْهِمْ بِالتَّ   نِعْمَتِهِ وَ یَحْتَجُّ
 مَعْرِفَةٍ یَفْرُقُ بِهَا بَیْنَ الْحَقِّ وَ الْبَاطِل. .  2
 . غَیرِها لا زاجِرٌ و لا واعِظٌ اِعلَموا أنّهُ مَن لَم یُعَنْ علی نَفسِهِ حتّی یَکونَ لَهُ مِنها واعِظٌ و زاجِرٌ ، لَم یَکُن لَهُ مِن  .  3
 .لَم یَجعَلِ لله لَهُ مِن نفسِهِ واعِظا، فإنَّ مَواعِظَ النّاسِ لَن تُغنيَ عَنهُ شیاً  . من 4
كَ . ا 5 كَ، وما کانَ الخَوفُ لَكَ شِعارا، والحَذَ بنَ آدَمَ، إنَّ  رُ لَكَ دِثاراً.لا تَزالُ بِخَیرٍ ما کانَ لَكَ واعِظٌ مِن نَفسِكَ، وما کانَتِ الُمحاسَبَةُ مِن هَمِّ
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  به   بلکه   دهد نمی   آموزش   کسی   به   چیزی   که   دارد   اذعان   سقراط .  است   بوده   توجه   مورد   سقراط   و   افلاطون   زمان   از   فطری   ادراکات 
  آشکارکردن   برای   تعلیم   و   است   نهفته   انسان   درون   در   معلومات   پس   شوند؛   آگاه   خویش   درون   در   نهفته   امور   تا به   کند می   کمک   آنان 

 شده  آشنا   حقایق   با   « مثُل »   عالم   در   انسان   نفس   که  بود   معتقد   نیز   افلاطون (.  1۲8  ص  ، 1ج  ،  138۶  کاپلستون، )   دارد   کاربرد   ها آن 
 (.  514ص    ، تا بی   افلاطون، )   است   یادآوری   و   تذکر   به   قائل   معرفت،   دربارۀ   و   است 

ینِ   وَجْهَكَ   فَأَقِمْ »   : آیات   چهار  مبنای   بر   نیز   اسلامی  اندیشمندان  هِ  فِطْرَتَ   حَنِیفًا   لِلدِّ تِي   اللَّ اسَ   فَطَرَ   الَّ هِ   لِخَلْقِ   تَبْدِیلَ   لَا   عَلَیْهَا   النَّ   اللَّ
ینُ   ذَلِكَ  مُ   الدِّ کْثَرَ   وَلَکِنَّ   الْقَیِّ اسِ   أَ كَ   أَخَذَ   إِذْ   وَ »   و (  3۰  روم، ) 1« یَعْلَمُونَ   لَا   النَّ تَهُمْ   ظُهُورِهِمْ   مِنْ   آدَمَ   بَنِي   مِنْ   رَبُّ یَّ   عَلَی   وَأَشْهَدَهُمْ   ذُرِّ

کُمْ   أَلَسْتُ   أَنْفُسِهِمْ  ا   الْقِیَامَةِ   یَوْمَ   تَقُولُوا   أَنْ   شَهِدْنَا   بَلَی   قَالُوا   بِرَبِّ ا   إِنَّ   فُجُورَها  فَأَلْهَمَها   » آیۀ   همچنین   ، ( 17۲اعراف،  )   2«غَافِلِینَ   هَذَا   عَنْ   کُنَّ

هِ   »   آیۀ   و (  8شمس،  )   3« تَقْواه   وَ  هِ   مِنَ   أَحْسَنُ   مَنْ   وَ   اللَّ   فطرت   همان   « »   که (  138  بقره، )   4«عابِدُونَ  لَهُ   نَحْنُ   وَ     اللَّ

(  ۶5۶ص    ، 1ج    ، 14۲۰  ابوحیان،   ؛ 1۰9ص    ، 1ج    ، 1418  بیضاوی،   ؛ ۶8ص    ، 1ج  ،  ق   1418  کاشانی، ب فیض )   است   الهی 
(  177ص  ،  1393  پورجوادی، )   داراست   امور   به   را نسبت   هایی معرفت   قبل   از   و   بوده   مند فطرت   انسان   ادراکی   دستگاه  که   معتقدند 

  عنکبوت، )   اجتراء   و   التجاء   آیات   ، ( ۲4  یس،   ؛ ۶7  توبه، )   الهی   عهد   نسیان   آیات   ، ( ۲1  غاشیه، )   تذکر   آیات   به   خویش   مدعای   بر   و 
- ۲14صص    ، 1389  رشاد،   ک:. ر )   کنند می   استدالال   داری دین   و (  5۲  نحل، )   دیانت   بودن فطری   مُثبت   آیات   ، ( 53  نحل،   ؛ ۶5

ا »   شریفۀ   آیۀ (.  ۲1۶ نْسَانَ   خَلَقْنَا   انَّ ا   بَصِیرًا   سَمِیعًا   فَجَعَلْنَاهُ   نَبْتَلِیهِ   أَمْشَاجٍ   نُطْفَةٍ   مِنْ   الِْْ نْسانَ   خَلَقْنَا   إِنَّ   فَجَعَلْناهُ   نَبْتَلیهِ   أَمْشاجٍ     مِنْ   الِْْ

ا  بَصیراً   سَمیعاً  بیلَ   هَدَیْناهُ   إِنَّ ا   السَّ ا   وَ   شاکِراً   إِمَّ   نطفۀ   معنای به   « أَمْشاجٍ   »   دارد؛   دلالت   فطرت   بر   نیز (  3- ۲انسان،  )   5« کَفُوراً   إِمَّ

  از  نشان   بصیربودن،   و   سمیع   بر   مختلط   آفرینش   کردن متفرع   و   است   آدمی   گوناگون   ترکیبات   و   استعدادها   از   نشان   که   است   مختلط 
ا »   فراز   در   و   دارد   تمییز   و   تشخیص   ابزارهای   شدن گذاشته   اختیار   در   و   تکلیف   آگاهی  بیلَ   هَدَیْناهُ   إِنَّ ا   السَّ ا   وَ   شاکِراً   إِمَّ   تمییز«  کَفُوراً   إِمَّ

   (. 584ص  ،  1419نجفی،    سبزواری ) است    السبیل   الی   هدایت   مصادیق   از   حسن   و   قبیح   فعل   بین 

  آیات،   در   رفته   کار به   واژگان .  کند می   هدایت   آن   سوی به   ا ر   او   آدمی،   خاص   آفرینش   که   است   معلوماتی   دهندۀ نشان   آیات،   بررسی 
  بنابراین، . شود می  بازیافت  پیشین  معرفت  تذکر،  با  و  اند افکنده  پرده آن  بر ...  و  غفلت  و  نسیان  دارد که  انسان  معرفتی  سابقۀ  از  خبر 
  سرشت   این   اساس   بر   قرآن   اخلاقی   های گزاره   چراکه   بخشی؛ آگاهی   نه   دهد، می   انجام   تذکر   و   یادآوری   فقط   هدایت،   مسیر   در   قرآن 

 
ها را بر آن آفریده، دگرگونی در آفرینش الهی نیست، این است آیین استوار . پس روی خود را متوجه آیین خالص پروردگار کن! این فطرتی است که خداوند، انسان1

 دانند. ولی اکثر مردم نمی 
ها را گواه بر خویشتن ساخت )و فرمود( »آیا من پروردگار ها را برگرفت و آن. و )به خاطر بیاور( زمانی را که پروردگارت از پشت و صلب فرزندان آدم، ذریۀ آن 2

 خبر ماندیم(«. دهیم!« )چنین کرد مبادا( روز رستاخیز بگویید: »ما از این غافل بودیم )و از پیمان فطری توحید بیشما نیستم؟« گفتند: »آری، گواهی می
 . . سپس فجور و تقوا )شرّ و خیرش( را به او الهام کرده است 3
 کنیم. . رنگ خدایی )بپذیرید! رنگ ایمان و توحید و اسلام( و چه رنگی از رنگ خدایی بهتر است؟ و ما تنها او را عبادت می4
آزماییم )بدین جهت( او را شنوا و بینا قرار دادیم! ما راه را به او نشان دادیم، خواه شاکر باشد )و پذیرا گردد( یا  . ما انسان را از نطفۀ مختلطی آفریدیم و او را می5

 ناسپاس. 
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 . است   شده   تنظیم 

  انسان   که   معنا  این   به   دهد؛ می   تشخیص  غیراخلاقی   را از   اخلاقی   فعل   خویش،   درون   در   نهفته   فطرت   اساس  بر   انسان   بنابراین، 
  به  اخلاقی  شر  و  اخلاقی   خیر  به  انسان  گرایش  البته  کند؛  قبح  یا  و  حسن  به  متصف  را  فعل  تواند می  عمل،  یک  با  مواجهه  هنگام  در 

 (. 39ص  ،  1391  برنجکار،   و   فدایی ) است    ادراکی   دستگاه   دارابودن   جهت 

  و   دانسته   عملی  عقل   حوزۀ   به   مربوط   و   بدیهیات   را   انسان   ادراکات   بودن فطری   ملاک   نیز   آملی جوادی   نظیر   معاصر   اندیشمندان 
 : گوید می  اخلاقی   های گزاره   بودن فطری   دربارۀ   جوادی آملی   . دارد   افعال کشش   این   سمت   به   انسان،   طبیعت   که   معتقدند 

ج   آملی،جوادی)است    سازگار  انسان  عقل  و  غضب  و  شهوت  با  که  است  این  به  اخلاقیات  بودنفطری  لاکم

 (. 31-30ص  ،12ج ، 1379

  جَزَاءُ   هَلْ »   آیۀ   جمله   از   یافت؛   توان نمی   فطرت   جز  پاسخی  ها آن   تبیین   برای   که   شوند می   یافت   اخلاقی   هایی گزاره   کریم   قرآن   در 
حْسَانِ  حْسَانُ   إِلاَّ   الِْْ .  دارد   دلالت   حصر   بر   که   است   شده   وارد   نفی   سیاق   در   انکاری   استفهام   صورت به   آیه   این (.  ۶۰  الرحمن، )   1«الِْْ

  خلاف  باشد،   بدی   آن   پاداش   اگر   و   است   نیکی   پاداش   نیکی،   که   یابد عقل سلیم درمی   و   شود که فطرت می   مشخص   آیه   بیان   از 
  استدلالی   و   برهان   که   آیاتی   یا   برد؛   خواهد   پی   خویش   کار   زشتی   به   فطرت،   بودن سالم   صورت   در   و   اوست   فطرت   و   انسانی   حقیقت 

(  34  فصلت، )   2...«     لاَ   وَ     تَسْتَوِي   لا   وَ : » کند می   بیان   مسلم   اموری   عنوان به   را   ها آن   خداوند   و   شود نمی   بیان   آنان   برای 

ذینَ   یَسْتَوِي   هَلْ   قُلْ » یا   و (  18  سجده، )   3« یَسْتَوُون   لا   فاسِقاً   کانَ   کَمَنْ   مُؤْمِناً   کانَ   فَمَنْ   أَ »   یا   و  ذینَ   وَ   یَعْلَمُونَ   الَّ   زمر، )   4...«یَعْلَمُونَ    لا   الَّ
بودن و یا بد بودن خوبی    در این آیات، خداوند از نابرابری خوبی و بدی و یا دانستن و نادانستن سخن گفته است ولی از خوب   . ( 9

دانی این امور خوب هستند و یا برخی  کند که تو خود می و بدی و علم و جهل سخنی نگفته است؛ گویا آیه به مخاطب القا می 
 بر  دلیلی   قرآن   در   آن   مشابه   و  آیات  این   داند. وجود امور بد هستند و خداوند با اتکاء به آن، دانستن این برابری را زشت و ناپسند می 

 و  آگاهند   فاسق   و   مؤمن   عدل و  و   ظلم   جاهل،   و   عالم   و بدی،   خوبی   برابری   زشتی   از   فطرت،   واسطۀ به   ها انسان   تمام   این است که 
  ای نشانه  واقع  در  انکاری  استفهام  قالب  در  آیات  نوع  این (. 1۰۰- 97صص ، 138۲ربانی، )  ندارند   استدلال  به  نیازی  آن  فهم  برای 

  امر  فحشا   از   دوری   به   را   انسان   و   است   دانسته   فواحش   به   امر   از   مبرا   را   خداوند   که   آیاتی   یا   هستند؛   « عقلیه   مستقلات »   اثبات   بر 

  5«: » کند می 

  ص   ، 8ج  ،  تا بی   رشیدرضا،   ؛ 3۰۲، ص    5ج  ،  1378  طیب، )   است   اشاعره   رد   و   عقلی   قبح   و   حسن   بر   دلیلی   این آیه (.  ۲8  اعراف، ) 
 

 . آیا جزای نیکی جز نیکی است؟ 1
 .. هرگز نیکی و بدی یکسان نیست 2
 آیا کسی که باایمان باشد، همچون کسی است که فاسق است؟ نه، هرگز این دو برابر نیستند. . 3
 شوند! دانند یکسانند؟ تنها خردمندان متذکّر مینمیدانند با کسانی که . بگو آیا کسانی که می 4
گویند: پدران خود را بر این عمل یافتیم و خداوند ما را به آن دستور داده است! بگو خداوند )هرگز( به کار زشت  دهند می. و هنگامی که کار زشتی انجام می5

 دانید؟نمی دهید که دهد! آیا چیزی به خدا نسبت میفرمان نمی 
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  کار   انجام   دلیل   را   ها آن   روش   و   کرده   استناد   خود   نیاکان   به   اخلاقی   های گزاره   برخی   انجام   در   جاهلیت،   در   افراد   که   چرا   ؛ ( 374
: اند گفته   فحشا   تعریف   در .  کند نمی   فحشا   به   امر   خدا   که   گوید می   عمل   این   به   پاسخ   بیان   در   خداوند  و   دانستند می   خود   زشت 

  را   نافع   و   ضار   و   قبح   و   حسن   میان   که   راجحی   های عقل   و   سالم   های فطرت   در   آن   زشتی   که   است   زشتی   خصلت   یا   فعل   فاحشه، » 
  امور  برخی » :  گوید می   آیه   همین   ذیل   در   نیز   طباطبایی   علامه (.  395ص    ، 8ج  ،  تا بی   رشیدرضا، )   « است   آشکار   دهد، می   تمییز 

(  59ص    ، 8ج    ق،   1417  طباطبایی، )   « باشد نمی   فحشا   کند،   امر   آن   به   خدا   که آن   نه   کند؛ نمی   امر   آن   به   خدا   و   هستند   فحشا   نفسه فی 
ي   أَمَرَ   قُلْ » :  کند می   امر   قسط   به   او   بلکه    عقل،   که   معتقدند   و   گرفته   عدل   معنای به   را   قسط   مفسران،   برخی   . ( ۲9اعراف،  )   « بِالْقِسْطِ   رَبِّ

  خودی  به  خداوند،  دستور  از  پیش امور   برخی  پس  ؛ ( 433ص  ، 1ج ، 1377 طبرسی، ) دهد می   گواهی   آن  بودن  حسن  به  مستقیماً 
  عاشور، ابن   ؛ 1۰ص    ، 3ج    ق،   1418  بیضاوی، )   است   معلوم   سلیم   فطرت   و   عقل   به   آنان   قبح   و   حسن   و   اند بوده   احسان   یا   فحشا   خود، 

 . بود   خواهد   مؤثر  اخلاقی   های گزاره   قبح   و   حسن   شناخت   در   توحیدی   سلیم   فطرت   بنابراین، (.  ۶4ص    ، 8ج  ،  تا بی 

 وَمَا  مِنْهَا   ظَهَرَ   مَا   الْفَوَاحِشَ   تَقْرَبُوا   وَلَا ...  » :  است   کرده   منع   فواحش   به   شدن نزدیک   از   صراحت   به   آیات   برخی   در   خداوند 
  به   نزدیکی   از   خداوند   و   اند بوده   فحشا   الهی،   نهی   تعلق   از   قبل   امور،   برخی   که   دارند   تأکید   آیات   نوع   این (.  151  انعام، )   1...«بَطَنَ 
مَا   قُلْ » : خوانیم می   دیگر   ای آیه   در   یا   است؛   کرده   نهی   آنان  مَ   إِنَّ يَ   حَرَّ ثْمَ   بَطَنَ   وَمَا   مِنْهَا   ظَهَرَ   مَا   الْفَوَاحِشَ   رَبِّ   وَأَنْ   الْحَقِّ   بِغَیْرِ   وَالْبَغْيَ   وَالِْْ

هِ   تُشْرِکُوا  لْ   لَمْ   مَا   بِاللَّ هِ   عَلَی   تَقُولُوا   وَأَنْ   سُلْطَانًا   بِهِ   یُنَزِّ  و  « اثم »   ، « فواحش »   خداوند   نیز   آیه   این   در (.  33  اعراف، )   2« تَعْلَمُونَ   لَا   مَا   اللَّ
  ذاتی   قبح  دلیل   به   خداوند   و   اند بوده  قبیح   پرودگار،   نهی   از   قبل   امور   که این   گوید آیۀ مذکور می   واقع   در .  است   کرده   حرام   را   « بغی » 

  خدا  جانب   از   تشریع   به   نیازی   و   دارد   ها آن   اخلاقی   قبح   و   حسن   به   معرفت   انسانی،   فطرت   یعنی   است؛   کرده   حرام   را   ها آن   امور،   این 
  پروردگار   نهی   و   باشد   شده   معلوم   ها آن   قبح   تشریع   با   این که   نه   است   برده   پی   ها آن   زشتی   و   قبح   به   عقل   پروردگار،   نهی   از   قبل   و   نیست 

  در   که   افتد می   نوری   انسان   این   قلب   در   آنگاه »:  است   مطلب   همین   مؤید  پیامبر   سخن   این   . هاست آن   زشتی   و   قبح   بر   تأکیدی   تنها 
  نوری،   محدث )   3«است   خانه   وسط   در   چراغ   مانند   قلب،   در   عقل   که   باشید   آگاه   فهمد؛ می   را   بد   و   خوب   سنت و   و   فریضه   آن،   نتیجۀ 

 ریزیپی  بدکاران  از  نفرت  و  نیکوکاران  داشتن دوست  بر  ها دل  طبیعت » : است   آمده  دیگری  روایت   در  یا  ؛ ( 81ص   ، 1ج  ق،  14۰8
  از دعایی  در  معنا  همین  . ( 419ص  ، 4ج  ق،  1413 صدوق، )  داند می  فطری  را  نیکی  به  انسان  تمایل  نیز  روایت  این  ، 4«است  شده 

  هایفطرت   بر   ها دل   آفرینندۀ   ای   و !  ها آسمان   نگهدارندۀ   ای   و !  گسترده  هر   گسترانندۀ   ای!  خدایا   بار »   : است   آمده   نیز   حضرت علی 
  اخلاقی،  های گزاره   انگاری فطری   برای   روایات   در (.  7۲خطبۀ    البلاغه، نهج )   5...«زده  شقاوت   های دل   و   رستگار   های دل !  خویش 

 
 !. و نزدیك کارهای زشت نروید، چه آشکار باشد چه پنهان 1
وند دلیلی برای آن  . بگو خداوند، تنها اعمال زشت را چه آشکار باشد چه پنهان، حرام کرده است و )همچنین( گناه و ستم به ناحق را و اینکه چیزی را که خدا2

 دانید. نازل نکرده، شریك او قرار دهید و به خدا مطلبی نسبت دهید که نمی 
دِي.  3 دَ وَ الرَّ ةَ وَ الْجَیِّ نَّ نْسَانِ نُورٌ فَیَفْهَمُ الْفَرِیضَةَ وَ السُّ رَاجِ فِي الْبَیْتِ. استفَیَقَعُ فِي قَلْبِ هَذَا الِْْ  ءَ أَلَا وَ مَثَلُ الْعَقْلِ فِي الْقَلْبِ کَمَثَلِ السِّ
 وَ قَالَ ع جُبِلَتِ الْقُلُوبُ عَلَی حُبِّ مَنْ أَحْسَنَ إِلَیْهَا وَ بُغْضِ مَنْ أَسَاءَ إِلَیْهَا ... . .  4
هَا وَ سَعِیدِهَ .  5 اتِ وَ دَاعِمَ الْمَسْمُوکَاتِ وَ جَابِلَ الْقُلُوبِ عَلَی فِطْرَتِهَا شَقِیِّ هُمَّ دَاحِيَ الْمَدْحُوَّ  ا. اللَّ
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 .است   شده   استفاده   « قلب »  و   « جبلت »   و   « طینت »   واژگان   از 

  شر«  و   »خیر   بدی« و   و   »خوبی   مدرک   الهی،   تشریع   بدون   روایات،   و   آیات   به   توجه   با   فطرت   و   وجدان   عقل،   عنصر   سه   بنابراین 
  قبل نسبت   از   غالباً   ها انسان   چراکه   بخشی؛ معرفت   نه   هستند   اخلاقی   انگیزش   برای   قرآن   در   موجود   اخلاقی   های گزاره   لذا   هستند، 

 . دارند   را   لازم   اطلاعات   امور،   این   به 

   یر یگجهینت

 اما است؛  شده  نهاده  ودیعت  به  ها انسان  تمام  وجود  در  خلقت  ابتدای  از  که  است  فطری  امری  رذیلت،  از  دوری   و  فضیلت  پرورش 
 پروش   همین   صنف   از   قرآن،   اخلاقی   های گزاره .  بود   نخواهد   کارآمد  اخلاقی   تعقل   پرورش   بدون   خواهی فضیلت   حس   پرورش 

  انسان   تجهیز   سو،   دیگر   از   و   داده   قرار   انسان   اختیار   در   را   اخلاقی   بد   و   خوب   شناخت   ابزارهای   خداوند   چراکه   هستند؛   اخلاقی   تعقل 
  اخلاقی   های گزاره   بخش   در   حداقل   کریم   قرآن   بنابراین، .  دارد   تزکیه   مسیر   در   حرکت   برای   انسان   انگیزش   از   نشان   اراده   و   عقل   قوۀ   به 
 وجدان، اراده،  و  تعقل   نظیر  انسانی   مشترک   ابزارهای  از  منظور  این برای  و  دارد  یادآوری  جنبۀ  بیشتر  و  نیست  انسان  آموزش  دنبال  به 
  در  اخلاقی   مختلف   مفاهیم   ارائۀ   و   تفکر   و   تعقل   به   تحریض   و   تشویق   و   قرآن   بسیار   تأکید   همچنین   جوید؛ می   یاری   فطرت   و 

  اخلاقی   انگیزش   با   اخلاقی،   هایگزاره   در   خصوص به   احساسات،   و   عواطف   تحریک   بر   دلیلی   المعارفی دایرة   غیر   متفاوت   های قالب 
 اخلاقی.  آموزش   و   بخشی معرفت   نه   دارند   سنخیت 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



   125    ی در ی خاتون ح   مه ی حل   ه، ی بو آل   رضا ی عل   / ی اخلاق   ی بخش معرفت قرآن و  

 

   منابع

  . جا . بی التنوير   و  التحرير   تفسیر تا(.  )بی   طاهر.  بن  محمد   عاشور، ابن 

 بیضون،   محمدعلی  بیروت: منشورات   ،   الکتب  دار  . (كثیر   ابن ) العظیم    القرآن   تفسیر   ق(.   1419عمرو. )   بن  اسماعیل  دمشقی،   کثیر ابن   
 .اول   چاپ 

 بیروت: دارالفکر.    التفسیر.   فى   المحیط   البحرق(.   14۲۰یوسف. )   بن   محمد   ابوحیان، 
 .فرهنگ اسلامی   و  . قم: علوم كريم  قرآن   در   صالح  عمل چیستى (. 139۶سیدمصطفی. )  احمدزاده، 
 . خوارزمی   لطفی. تهران:  محمدحسن   ترجمۀ ،  جمهوری (.  13۶7افلاطون. ) 

 سوم. تهران: فرزآن، چاپ   ای. بدره   فریدون   ترجمۀ   ، مجید  قرآن  در   دينى    ـ  اخلاقى   مفاهیم (.  1394توشیهیکو. )   ایزوتسو، 
 اسلامی.  تبلیغات   دفتر  انتشارات   قم: .  الكلم   درر   و  غررالحكم (. 13۶۶)   .تمیمی   محمد   بن   عبدالواحد  آمدی، 

 العربی.  التراث  احیاء   بیروت: دار   . التأويل   أسرار   و   التنزيل  أنوار ق(.   1418عمر. )  بن   عبدالله بیضاوی، 
  معاصر.   فرهنگ   . تهران: الست  عهد (. 1393نصرالله. )   پورجوادی، 

 .اسلامی  فرهنگ   قم: نشر   .۲۲ج   ، البلاغهنهج   تفسیر   و   ترجمه  (.1385محمدتقی. )الف    جعفری، 
  جعفری.   علامه   آثار  نشر   مؤسسۀ   تهران:   . وجدان   (. 139۲محمدتقی. )ب    جعفری، 

 .اسراء، چاپ ششم   . قم: قرآن   در   اخلاق   مبادی (.  1387)الف    عبدالله.  آملی، جوادی 
 .چهارم   چاپ   اسراء،   مرکز:  قم .  شناسى دين (.  1385ب  . ) اااااااااااااااااااااااا    

 . اسراء   قم:   تسنیم.   تفسیر(.  1379ااااااااااااااااااااااااا . )ج 

 السلام.علیهم   البیت  آل   مؤسسۀ   قم:  . ۲9ج    ، ق(.   14۰9حسن. ) عاملی، محمدبن   حر 

 .صادق امام   مؤسسۀ   قم:   .جاويدان  اخلاق  هایپايه   يا   عقلى   قبح  و   حسن (.  138۲علی. )  گلپایگانی، ربانی 
 . چهره   انتشارات  تهران:   زاده. غلامحسین کوچک  ترجمۀ   ، پرورش  و   آموزش   يا  امیلتا(.  ژاک. )بی ژان   رسو، 

 .اندیشه  و  فرهنگ   تهران:  .دين   فهم   منطق(.  1389اکبر. ) علی  رشاد، 

 .. بیروت:  8ج   ، المنار تفسیر تا(.  رشیدرضا، محمد. )بی 

 .للمطبوعات  التعارفبیروت: دار   . القرآن  تفسیر   الى  الاذهان   ارشادق(.    1419الله. )   حبیب   بن   محمد   نجفی،   سبزواری

 .اول  ، چاپ دار   بیروت:   . (شبر ) الكريم   القرآن   تفسیر  (. 141۲سیدعبدالله. )  شبر، 

 مدرسین.  جامعۀ   انتشاراتقم:    .4  ، ج الفقیه  يحضره   لا  من ق(.    1413علی. ) صدوق، محمدبن   شیخ 
 .الزهراء   خیریۀ   بنیاد   . تهران: و قیامت قرآن   (.1389محمد. )   آبادی، ضیاء 

 . پنجم   چاپ  مدرسین،   جامعۀ   قم:   . القرآن   تفسیر   فى   المیزان ق(.    1417محمدحسین. )   طباطبایی، 
 .تهران   دانشگاه   انتشارات   تهران:  .الجامع   جوامع   تفسیر (. 1377حسن. )   بن   فضل  طبرسی، 

 .اسلام  انتشارات  تهران:   القرآن.   تفسیر   في   البیان   اطیب (.  1378سیدعبدالحسین. )   طیب، 
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 چهارم.  چاپ  اسماعیلیان،   قم:   . الثقلین  نور   تفسیر ق(.    1415جمعه. )   بن   علی حویزی،   عروسی 
 فردا.  تهران:   .اثربخش   استراتژی(.  138۰غلامرضا. ) وفا؛ کیانی،   غفاری، 
 .  4۶- ۲9  : ( 1۶) 5  اخلاق،   نامۀ پژوهش   . اخلاقی«   گزاره   و   فعل   معیار   مثابه   به   فطرت   نظریۀ   (. »بازخوانی 1391رضا. )   برنجکار،   مهدی؛   فدایی، 

 .اسلامی   تبلیغات   دفتر  انتشارات   مرکز   قم:   . تفسیرالقرآن   فى   الأصفى .  ب( 1418کاشانی، ملامحسن. ) فیض   
  چهارم.  الاسلامی، چاپ   النشر   . قم: 8ج  ، البیضاءالمحجة (. الف 1417ااااااااااااااااااااااا.. ) 

 .اول  چاپ  خسرو،   ناصر   انتشارات   تهران:   .القرآن   لأحكام   الجامع(. 13۶4احمد. )  بن   محمد   قرطبی 
  دارالکتاب.  قم: مؤسسۀ   . ۲  ، ج قمى  تفسیر ق(.    14۰4هاشم. ) بن   ابراهیم  بن   علی قمی، 

 فرهنگی.  و   علمی  تهران:   . 5  و  4  ، 1ج  ، كاپلستون  تاريخ (.  1388فردریک. )   کاپلستون، 
 .نگار   و  نقش   تهران:  بیدی. دره   صانعی  منوچهر   ترجمۀ  ، فضیلت  فلسفۀ (.  138۰ایمانوئل. )   کانت، 

  ه.الْسلامی   الکتب  دار :  تهران  . 8ج    الکافي،   (.13۶5کلینی، یعقوب.)

 الوفاء.  لبنان: مؤ - بیروت   .الأنوار   بحار  ق(.   14۰4محمدباقر. )  مجلسی، 

 السلام.  علیهم   البیت   آل   قم: مؤسسۀ  الوسائل.   مستدرك ق(.   14۰8نوری، حسین. )   محدث 
 چاپ سوم.  خمینی،   امام   مۀسسۀ  قم:   . اخلاقى مكاتب   (. الف 139۲محمدتقی. )   یزدی، مصباح 

 . قم: مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی.دروس فلسفۀ اخلاق (.    ب1391ااااااااااااااااااااااااا . ) 
 وپنجم.چاپ سی  صدرا،   قم:  . اخلاق   فلسفۀ (.  139۰مطهری، مرتضی. )

 . اسلامی  تبلیغات   دفتر  قم:   .الفقه اصول ق(.    1415محمدرضا. )   مظفر، 
  تهران: حکمت.   آبادی. خندق   حسین   ترجمۀ  ، قرآندايرةالمعارف   (.139۰دامن. )   اولیف،   مک 

 راهبردی   مطالعات   مؤسسۀ   مشهد:   دین.   به   سیستمی   (. نگرش 1391عبدالحمید. )   واسطی، 
 


